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ancestrais dos povos afro-brasileiros e indigenas, atuando

na preservagao das memorias, territorios € resisténcias
dessas culturas.
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PREFACIO

Este livto nasce de um movimento que é, a0 mesmo
tempo, académico e humano. Retne produgbes que nao se
limitam a relatar pesquisas: elas interpretam nosso tempo,
questionam estruturas, recuperam memorias e reposicionam
narrativas. Cada trabalho aqui apresentado traz consigo rigor
metodolégico, mas também inquietacdo, pulsa¢ao e desejo de
transformacao. E dessa combinacio, entre ciéncia e sensibilidade,
que esta coletanea se constroi.

Os temas que atravessam estas paginas nao sao
circunstanciais. Sdo urgéncias historicas:  decolonialidade,
movimentos sociais, ancestralidade, politicas de educagao
antirracista, territorios enquanto expressao de identidade e
resisténcia. O leitor encontrara analises densas, resultados de
investigacao séria, mas também convites ao deslocamento. Porque
conhecimento, quando verdadeiro, nao acomoda, provocal

Institucionalmente, esta obra consolida um espaco de
difusdo cientifica e de promogio do pensamento critico. Serve
como instrumento de referéncia para pesquisadores, estudantes,
gestores publicos e profissionais da educagio que buscam
fundamentos para decisdes responsaveis e socialmente
comprometidas. Contudo, para além do documento formal, ela é
também travessia. Um conjunto de vozes que, embora singulares,
convergem no proposito de pensar o Brasil para além das margens
convencionadas pelo discurso hegemonico.

A coletanea que o leitor tem em maos pretende contribuir
para o debate, ampliar horizontes e gerar novas perguntas, mais
do que respostas conclusivas. Porque todo avango do
conhecimento se sustenta no movimento de perguntar outra vez.

Que este material inspire pesquisas futuras, sustente
politicas publicas, provoque salas de aula e convoque leitores a
assumirem o papel ativo que lhes cabe na construcio de uma
sociedade mais justa, plural e consciente.

Aos autores, registro reconhecimento pelo trabalho
intelectual que aqui se projeta. Ao leitor, desejo que estas paginas
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sejam, a0 mesmo tempo, reflexdo e impulso. A ciéncia, como o
mergulho, exige folego e profundidade, mas recompensa com
novos mundos.

Que este livro abra caminhos e aponte novos horizontes.

Prof. Dr. Marco Antonio Soares de Souza
Reitor da Universidade de Vassouras-R]
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APRESENTACAO
Por uma educagio que valorize os saberes
ancestrais

Quando pensamos a ancestralidade de uma sociedade
como a brasileira, notamos que existem muitos atravessamentos
que, nem sempre, sao passiveis de identificagao. Isso porque, a
constitui¢ao nacional e identitaria de nosso povo esta longe de ser
homogénea, embora uma parcela de seus membros ainda queira
defender uma unidade cultural, étnica, religiosa e social que apague
as especificidades de todos aqueles e aquelas que contribuiram,
direta e indiretamente, na formagao do Brasil. O problema, na
verdade, é que a invisibilidade atribuida aos nao-brancos ¢ gritante,
como se os esforcos pela formagao de nosso povo e cultura
fossem a evidéncia de um beneplacito do Norte Global em se
utilizar dos valores, ideias, conhecimentos e saberes dos habitantes
do Sul Global, através de sua exploragdo, aculturagio, tortura e
silenciamento, tal como verificamos no ideal colonialista. Esse viés
se associa a percepcao de Grada Kilomba (2019), na qual
“conhecimento historicamente construido” esta empenhado em
silenciar as pessoas que “nao devem falar”. Nesse sentido, nao
somente a populacio nao-branca como também pessoas que
vivem em areas periféricas e com altos indices de criminalidade
sao taxadas como aqueles que, devido a falta de tempo ou de
instrucdo, nao devem se expressar ou que nao sao detentores de
experiéncias de vida necessarias para o aprimoramento do mundo
capitalista.

A maior das problematicas desse cenario reside na
incapacidade de combatermos, de modo efetivo, todas as formas
de racismo, preconceito e discriminacio que presenciamos em
todos os espagos de interacao social de nosso pais. De fato, nao
podemos ignorar que diversos movimentos e organizagoes estao
empenhadas em assegurar que a populagido nao-branca do Brasil
tenha a devida agéncia de suas realizacGes histéricas, mas, nao
sejam ignoradas na constituicio didria de nossa comunidade.
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Portanto, ¢ fundamental que todas as leis em prol da cidadania, da
democracia, da justiga social e de uma sociedade antirracista sejam
legitimadas e devidamente ensinadas, visando a melhoria de nossa
convivéncia politico-social e para que, com o passar dos anos, os
nossos cidadaos possam aprender sobre a importancia de todas as
culturas que se estabeleceram no Brasil e como estas serviram para
moldar a multiculturalidade que nos atravessa enquanto sujeitos.

Ainda assim, ¢ necessario que possamos romper com a
“razao”, em suas bases europeias, e que ignora a relevancia de
pensarmos como as memorias ainda sio construidas no processo
de estudo, aprendizado e producio do conhecimento escolar e
académico (Seth, 2013). Longe de minimizarmos o papel da
Academia nesse processo, mas, os saberes académicos e
“historicamente construidos” naturalizam a ideia de que a
estrutura da sociedade brasileira estd estabelecida, nio cabendo
(re)pensar os territérios e a maneira como os saberes cientificos
sS40 desenvolvidos, afinal, muitos conhecimentos
institucionalizados pelas Universidades, centros de pesquisas e
escolas derivam de leituras de percepgdes, ideias e inteligéncias
ancestrais, as quais s6 nos chegaram pelas acOes de resisténcia e
do agenciamento daqueles que participaram e difundiram as
culturas ndo-hegemonicas e, por extensio, nao-brancas em nosso
territorio. Logo, o que almejamos com esta coletanea é combater
o colonialismo em sua faceta contemporanea; aquilo que Anibal
Quijano (2005) definiu como colonialidade do poder, cujo
objetivo é assegurar a ocidentaliza¢ao do imaginario do “outro”,
invisibilizando-o e levando a sua subalterniza¢ao, ao impedir que
os modos de producio de conhecimento, do mundo simbdlico,
dos saberes ancestrais e das representacoes de mundo dos
colonizados se estabelecam, fornecendo-lhes outras estruturas,
principalmente, com o uso da educag¢ao formal.

Assim, a coletanea Saberes Ancestrais: tetritorios,
memorias e resisténcias estd comprometida com uma postura
decolonial, capaz de assegurar o agenciamento de culturas nao-
brancas na educagdo, de modo que as experiéncias aqui
compartilhadas sitvam de exemplo para que a colonialidade do
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poder perca, gradativamente, a sua forca e influéncia em nossa
sociedade. Para tanto, esse material é o compilado dos esforcos de
profissionais da educacdo de diversas institui¢des, além de um
meio de demonstrar que os/as estudantes da Univassouras detém
um canal de comunicacdo, onde as suas ideias académicas sio
publicizadas, mesmo quando se mostram em um nivel académico
iniciante. Com isso, esta obra é composta por trés eixos tematicos'
e uma darea dedicada aos resumos e resumos expandidos de
graduandos que se interessaram em evidenciar uma parcela de suas
atividades em nossos eventos institucionais. Os textos aqui
apresentados se inserem na categoria de “artigo” ou “relato de
experiéncia”.  Na primeira categoria, o0s textos foram
desenvolvidos por meio de uma abordagem tedrica que, na
maioria dos casos, apresenta uma revisao de literatura ou a analise
de uma situacdo verificada em outras obras, levando os seus
autores a mobilizarem os pensadores da area para langar hipoteses
e solugbes as tematicas desenvolvidas. Ja na segunda categoria
temos a descricdio de uma vivéncia particular que os autores
tiveram em sua pritica pedagégica e/ou académica,
materializando situagdes que, por vezes, nao seriam discutidas em
salas de aula.

No primeiro eixo, intitulado “Saberes e praticas ancestrais
dos povos africanos e indigenas”, temos um total de quatro textos
e um resumo expandido, todos interessados em discutir como o
conhecimento oriundo de culturas nao-europeias nos leva a
repensar o saber académico. O segundo eixo, denominado
“Territorios, memorias e lutas como estratégias de resisténcia”,
nos fornece conteudos seis textos, um resumo € um fresumo
expandido, os quais manifestam como a ancestralidade
afrodiasporica e indigena estio presentes em territorios e praticas
culturais diversas, mas que sem o devido conhecimento passamos

! Inicialmente, o projeto de publicagio contava com quatro eixos tematicos,
mas, devido a insuficiéncia de artigos e relatos de experiéncia no interior de sua
abordagem tematica, optamos por suprimi-lo. Entretanto, dois resumos
conservam a sua identidade no referido eixo, a saber, “Decolonialidade e
movimentos sociais”.
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desapercebidos pelo seu valioso conteudo. Por fim, temos o eixo
com o maior nimero de contribuicoes, intitulado “Politicas
publicas, praticas pedagbgicas e educagao antirracista”, com nove
textos — entre artigos e relatos de experiéncia — e trés resumos,
onde os seus autores evidenciaram como as atividades
pedagdgicas, atreladas ao Estado, podem favorecer o
agenciamento e a valorizacdo dos saberes e culturas nao
hegemonicos em nosso pais, mas, sem 0s quais nao serfamos a
sociedade multicultural que somos hoje em dia.

Portanto, fazemos votos de que este material nao fique
restrito aos estudantes, professores e ativistas de causas e ideais
antirracistas, e sim que alcance um numero cada vez maior de
pessoas, com as quais possamos dialogar e ampliar 0 nosso
conhecimento sobre a ancestralidade que nos rodeia e reforga.
Com votos de uma excelente leitura.

Organizadores

Marcia Sena Barbosa Monsotes Ribeiro
Luis Filipe Bantim de Assumpgao
Reinaldo Silva Guimaries
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Eixo I
Saberes e praticas ancestrais dos povos
africanos e indigenas






EIXO I - SABERES E PRATICAS ANCESTRAIS DOS POVOS
AFRICANOS E INDIGENAS
Categoria: Artigo

AFROCRISTIANISMO E
RESSIGNIFICACAO CULTURAL:
REFLEXOES SOBRE O CAMPO
DEVOCIONAL DAS REZADEIRAS DA
CIDADE DE VASSOURAS/R]J

Ana Carolina de Albuquerque Conte

Introducao

A cidade de Vassouras, assim como toda a regiao
fluminense do Vale do Café, viveu sua expansio economica na
década de 1850 em fungao da producio cafeeira e da exploracio
da mio de obra africana escravizada. Constituida por cerca de
setenta por Segundo Stein (1990, p. 151), na segunda metade do
século XIX a populagiao era composta por 20.185 escravizados e
19.085 pessoas livres de todas as etnias. Em consonancia, os dados
do recenseamento de 1872 informam a composi¢dao racial de
Vassouras em 9.994 brancos, 28.782 negros e mulatos e 117
indigenas ou mesticos, revelando a forte presenca da populagao
africana e afrodescendente.

Nesse cenario, surgem evidéncias das praticas tradicionais
de cura e do uso de ervas medicinais, em um contexto de auséncia
ou insuficiéncia de profissionais da medicina. Stein (1990, p. 227)
registra que, diante das enfermidades, os fazendeiros recorriam
aos curandeiros, figuras tradicionais da cultura africana,
conhecidos entre os escravizados de Vassouras como curandeiros,
quimbandeiros e cangiristas e, entre os brancos, com feiticeiros.
Esses africanos empregavam uma variedade de medicamentos,
incluindo ervas e substancias prescritas em conformidade com os
rituais.
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Naquele periodo, eram considerados médicos nio apenas
os curandeiros, mas também os benzedores, farmacéuticos e
parteiras, que aos poucos foram perdendo espago em razio do
avanco da medicina institucionalizada e da mercantilizagao da
saude. Apesar dos protestos dos médicos diplomados, a populacio
de Vassouras continuou a buscar curandeiros, sobretudo na zona
rural, seja pela dificuldade de acesso aos servigos médicos, seja pela
confiang¢a no tratamento oferecido por esses agentes tradicionais
(Stein, 1990, p. 229).

Compreende-se, assim, a tradigao da reza e do benzimento
como fragmentos da heranca africana Bantu, mesclada a elementos
do catolicismo europeu e preservada até os dias atuais por meio do
catolicismo popular e das religides de matriz africana em suas
diferentes formas. Essa fusio de crencas, ressignificada no
cotidiano da escravidao e da pés-aboli¢ao, constitui o que pode ser
entendido como um afrocristianismo, no qual simbolos catélicos
foram reinterpretados a luz da cosmovisao africana. Nesse sentido,
como lembra Fu-Kiau (2024), o cosmograma Bacongo e seus
simbolos — especialmente a cruz — expressam a passagem entre
mundos, o didlogo permanente entre vivos, ancestrais e forgas
invisiveis. Tal perspectiva contribui para compreender a
permanéncia das praticas das rezadeiras em Vassouras como
expressao de memoria, identidade e resisténcia cultural.Vassouras:
uma pequena africa

A Vila de Vassouras surge em 1833, com a divisdo das
Sesmaria de Vassouras e Rio Bonito onde existiam apenas duas
fazendas e grande area de mata virgem habitada por indigenas Puris
e Coroados, congregava as FPreguesias de Nossa Senhora da
Conceicao de Vassouras, Nossa Senhora da Conceicao de Paty do
Alferes e Sacra Familia do Tingua.

O desaparecimento da populagao indigena se deu, de
acordo com Lemos (2016, p.46), no final do século XVIII e inicio
do século XIX.

Na medida em que o cerco promovido pela
apropriacio de terras para a economia
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colonial tardia da sociedade luso-brasileira
restringe as possibilidades de reproducio da
vida indigena como era antes, pela destruigao
das florestas, pela distribuicio e ocupagio de
sesmarias, pela imposicdo de restricbes a
mobilidade pelas politicas de aldeamentos
(Lemos, 2016, p.406).

A catequizagao e os batismos de indigenas eram frequentes
na regiao das sesmarias entre 1815 e 1836 justificando o baixo
nimero apontado no recenseamento de 1850 posto que na ocasiao
do batizado os indigenas recebiam um nome cristao, resultando no
apagamento de sua identidade. O estudo de Lemos (2016, p. 147)
aponta que as criangas nao tinham em seus assentos nomes
indigenas, pois a maioria era batizada pouco depois do nascimento
e no caso dos adultos a troca do nome indigena era recorrente e
caracterizava a violéncia simbolica da catequizacio.

De acordo com Monteiro (2007, p. 45), em 1850 a
populacao era de 28.638 habitantes sendo 67% escravizada, sendo
5.351 brancos livres, 6 indigenas, 3.262 pardos, 809 pretos livres e
18.479 pretos escravizados. Na perspectiva de Lemos (20106), os
critérios usados para listar a populacio eram duvidosos por
considerar critérios religiosos para produzir o rol dos moradores,
o que levava a exclusiao dos que nao eram catolicos.

Neste contexto, a vida social e religiosa na Vila nas décadas
de 1830 a 1850, periodo de maior chegada de africanos na regiao,
Stein (1990, p. 237) narra que as fazendas recebiam a visita do
padre da freguesia no dia do santo padroeiro da fazenda e para os
batismos dos escravizados e que, na ocasiao, a convite do anfitriao,
fazendeiros vizinhos enviavam suas criangas escravizadas para
serem batizados.

Mesmo diante desse cendrio, era notoéria a presenca de
lideres religiosos com poder de cura nas senzalas, segundo Sweet
(2007, p. 253), os chamados advinhos ou curandeiros africanos
eram comuns no Brasil desde 1700 e os mesmos tratavam de
pessoas doentes. Neste mesmo sentido, o viajante Stanly Stein
(1990) relata que:
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Trazidos para o Brasil e atuando as vezes
como padre, apateceu a figura do advinho
africano, conhecidos pelos escravos e pessoas
livtes que o  consultavam  como
quimbandeiros, cangirista, curandeiro ou
benzedor (Stein, 1990, p. 238).

Desta maneira, acredita-se que o formato heterogénio da
religiosidade na cidade de Vassouras ¢é fruto da reconstrucio
espiritual da populagao africana e afrodescendente a partir da
interacdo entre as tradigdes religiosas africanas e o catolicismo
no século XIX. A fusio dessas crengas se apresenta nas praticas
modificadas e ressignificadas das rezedeiras, benzedeiras e
curandeiros. Para Malandrino (2007), a diaspora africana
representou uma desordem e falta de significacdo para os Bantu
fazendo com que buscassem constantemente refazer suas
representagoes religiosas diante da realidade apresentada pelo
—Mundo Novol.

[...] a religido é entendida como uma forma
cultural, que se transforma ao longo da
histéria em um espago simbélico, constituido
por forgas antagonicas, neste caso, religido
erudita e religiosidade popular, que sio
atravessadas  pelos  conflitos  sociais
(Malandrino, 2007, p. 148).

Na luta pela permanéncia de suas tradi¢oes, os Bantu
incorporaram elementos das culturas indigenas, portuguesa e
ioruba na sua linguagem cultural dando origem a diversas formas
de expressio e religides afro-brasileiras. Esse encontro de
diferentes culturas que se integram através de trocas materiais e
simbélicas ¢ entendido como ressignificacao cultural (Malandrino,
2007, p. 138).

Praticas e Saberes Ancestrais
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Para analisar as praticas e os saberes ancestrais das
rezadeiras é necessario compreender a dinamica da cosmovisio
Bantu, que de acordo com Daibert Jr. (2023, p. 225 — 226), em
concordancia com Altuna (1958), é norteda pela piramide vital que
¢ dividida entre o mundo invisivel e o mundo visivel.

Em ordem hierarquica estdo no topo a divindade suprema,
os arquipatriarcas, os espiritos da natureza, os ancestrais e Os
antepassados e na base os reis, os chefes de reino, tribo, cla ou
familia, os especialistas da magia, os ancidos, a comunidade, o ser
humano, os animais, os vegetais, os minerais, os fenomenos
naturais e os astros. De acordo com a tradicio Bantu, a vida é
sustentada por um Ser Supremo que reina sobre o universo e sobre
os homens (Daibert Jr., 2023, p. 225).

Chamamos a aten¢do para figura dos especialistas em
magia ¢ para os ancides por se tratarem de pessoas com atributos
ou —donsl sagrados, dotadas de sabedoria e consideradas as
guardias da tradi¢dao. Esses personagens atuavam nas comunidades
Bantu como transmissores de suas culturas, historias e crengas.
Daibert (2023, p. 228), pensando no papel fundamental desses
lideres comunitarios, faz uma importante reflexdo sobre a
manipulagao das forgas vitais as quais dou destaque:

Dispostas no mundo visivel, segunda parte da
pirdmide, logo abaixo das forcas pessoais,
encontravam-se as for¢as impessoais. Hssas
forcas estavam distribuidas da seguinte forma
em ordem de importancia: animais, plantas e
minerais. Todas elas proporcionavam energia
e vitalidade a0 homem. Enquanto os animais
emprestavam suas caracteristicas, os vegetais
e minerais, conforme sua utilizacao em rituais
guardavam propriedades ocultas e podiam
proporcionar beneficios ou maleficios. Os
fenOmenos naturais e os astros, na base da
piramide, estavam a servico dos homens e de
suas comunidades. Todas essas forcas
impessoais eram dominadas pelos homens,
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sobretudo pelos especialistas da magia, que as
utilizavam como instrumentos proprios
(Daibert Jr., 2023, p. 230).

Sob a perspectiva da cosmovisio Bantu, trazida pelos
povos que construiram a cidade de Vassouras, apresento a figura
da rezadeira como um das expressoes religiosas resultantes da
fusdo cultural entre os povos africanos, amerindios e europeus.

As rezadeiras também conhecidas como benzedeiras sio
mulheres detentoras de um conjunto de praticas e saberes
ancestrais de cura através de oragdes ervas para banhos, chis,
garrafadas em conjunto com preces, rezas, ladainhas, simpatias,
defumagoes e remédios naturais aprendidos e repassados de forma
oral de geracdo em geragao. Possuem um profundo conhecimento
fitoterapico e suas receitadas sio de acordo com as necessidades
do enfermo/benzido. Determinadas praticas possuem aspectos
semelhantes a dos curandeiros africanos e podem em alguma
medida, serem identificadas em rituais de cura indigena.

Da mesma maneira, Munanga explica que a dinamica que
abrange a filosofia Bantu de forgas vitais:

[...] consiste em integrar forcas novas na sua
relagio de forcas interativas, explicariam
porque os bantu do Brasil tiveram de interagir
no conjunto das relagoes de forcas, tanto com
as forcas coloniais simbolizadas pelo
catolicismo, quanto mais com as for¢as irmas
representadas no panteio nagd e com as
forcas nativas da terra por meio da integraciao
dos espiritos caboclos em seus ritos religiosos
(Munanga, 2023, p. 49).

As terapias de cura que ocorriam nas fazendas do século
XIX foram mantidas, em alguma medida, através de
ressignificacao que podemos observar nas praticas e depoimentos
atuais. Essa habilidade concedida por Deus a sacerdotes eleitos
permite-lhes a mediacdo necessaria para garantir a cura dos seres
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humanos em suas comunidades, sempre auxiliados pelos espiritos que
os acompanham (Daibert Jr., 2023, p. 225).

Observamos similaridades no depoimento de uma
rezadeira vassourense que, aos 82 anos de idade, relembra com
orgulho que sua trajetoria teve inicio aos 18 anos. Relata que sua
primeira reza foi em sua filha adotiva, diz que intuiu uma oragao e
se recordou de remédios caseiros feitos por sua avoé materna - uma
indigena que faleceu com aproximadamente 110 anos na Aldeia de
Arcozelo, localizada em Paty do Alferes Segundo ela, sua filha foi
curada por Deus pelo intermédio e forca da sua fé ressaltando que
a reza ¢ o benzimento ¢ um dom e como gratidio a dadiva
recebida, reza até os dias de hoje quem a ela recorrer.

Assim como acontece com as sociedades de tradi¢iao
africana e na cultura indigena, por se tratar de palavras transmitidas
pelos antepassados ou pelo mais velho, portanto, mais sabio da
comunidade, a palavra tem valor sagrado e ¢ transmitida de mestre
a discipulo, tem sua origem divina e sio vinculadas as forgas
ocultas, numa cosmovisio onde todas as coisas se conectam
(Azevedo; Lemos, 2016).

As palavras que sio entoadas em rezas, benzimentos,
ladainhas e ritos religiosos, sao também formas de identificacao e
pertencimentos daquele grupo social, bem como seus saberes.
Aguessy (1980, p. 100) destaca que na filosofia africana
encontramos no verbo a forga vital, podendo assim compreender
a cura através da reza e do benzer

Seus saberes e suas praticas que atravessam a religiosidade
popular, a cultura popular e a medicina popular, enfrentam
desafios como a falta de interesse de seus descendentes em
aprender e dar continuidade aos seus oficios, mudangas na
sociabilidade, avangos farmacolégicos, mercantilizagdio do
exercicio da medicina e a tipificagao do crime de curandeirismo
previsto no art. 284 do cédigo penal instituido pelo Decreto-Lei n®
2.848/1940, intoleranciareligiosa e preconceito.

Embora o avanco do cristianismo protestante, das religides
formais e novas formas de sociabilidade sejam fatores
ameacgadores as praticas de reza e benzimento, a figura da

33



rezadeiras e/ou benzedeiras, através de seu cardter comunitatio e
afetivo, permanece ativa na cidade de Vassouras, na tentativa de
perpetuar seus saberes adquiridos com as geracdes passadas.
Pode-se dizer que a exemplo do que ocorreu com diversas
expressoes religiosas de matriz africana, a tradicao da reza e do
benzimento resistiu culturalmente e —permitiu que o individuo
banto se desenvolvesse nio sé individualmente, mas também na
relagio com o outro, proporcionando a sobrevivéncia da tradigao
através da traducaol, como explica Malandrino (2007, p. 156).

Seus altares e devogdes
Santo Anténio é do Mundo Novo, nio me
deixa caminhar sozinho / Ah meu Santo
Antbnio, abra meus caminhos! (Ponto de
Umbanda, autor desconhecido)

Os altares das rezadeiras e seus simbolos representam
continuidades e rupturas entre o catolicismo e as religides de
matriz africana, o que nos permite dizer que esses espagos sagrados
reunem ancestralidade, da histéria social, da memoéria e a
intersec¢ao entre o passado e presente, sagrado e profano. Para
Thornton (2004), a filosofia e o conhecimento de algumas religides
africanas acomodaram-se em um sistema religioso europeu
permitindo suas expressdes em uma fusao de grande importancia
formando assim —um cristianismo africanol.

O  cristianismo  africano  podia  ser
considerado uma forma de cristianismo uma
vez que seus adeptos aceitaram uma série de
verdades a partir das quais diversos seres do
outro mundo —  sobretudo  santos
reconhecidos pelos cristdos catdlicos, porém
filtrados pela tradicdo religiosa africana
(Thornton, 2004, p. 334).

As comunidades africanas e afrodescentes receberam e
absorveram mensagens e imagens das crengas cristas que lhes eram
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apresentadas, atribuindo-lhes novos significados de acordo com
suas histérias e tradi¢oes, ressignificando-os conforme as
necessidades cotidianas. Do mesmo modo, Daibert Jr. (2021, p.
12-13) explica que esse processo ocorreu de forma superficial para
os escravizados que:

Sem abandonar completamente seus saberes,
suas redes de sentido nem seus modos de
existir, os colonizados encenavam adesdes
aparentes de modo a negociar e a garantir a
hibernacdo e a sobrevivéncia dos regimes
simbdlicos ancestrais (Daibert Jr., 2021, p. 12-
13).

Na concepgao de Sweet (2007), o catolicismo nio
conseguiu criar raizes profundas na populagdo africana, uma vez
que a catequizagdo em solos africanos foi superficial, restrita em
muitos casos a batismos nas costas da Africa antes da travessia para
o Brasil. Além disso, havia uma politica de condenagio aos
advinhos e curandeiros, o que resultou na incorporagao de grande
niamero desses especialistas no contingente escravizado,
ampliando sua influéncia no Brasil (Sweet, 2007, p. 233).

Desta forma, um nimero desproporcional de
advinhos e curandeiros africanos eram
integrados na populacio escravizada (grifo
nosso) do Brasil, que contribuiram para
exarcebar a sua influéncia junto dos escravos
e diminuir o impacto dos cristdo africanos

(Sweet, 2007, p. 233).

Todavia, o encontro dessas vertentes religiosas que se
integraram em solo Vassourense fez com que brancos, indigenas e
africanos compartilhassem entre si um conjunto diverso de crencas
e simbolos religiosos que podem na atualidade serem identificados
nos templos e altares das rezadeiras e benzedeiras. Deste modo, os
altares protagonizam nossa analise porque contam muito da
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histéria de suas detentoras e das comunidades nas quais estio
inseridas. Muitos sio os simbolos, imagens e objetos que os
compdem: santos e entidades, plantas, velas, tercos, agua,
crucifixo, rosarios, tesoura, biblia, livto de orac¢oes, objetos
ganhados e, tidos pelas religiosas, como objetos de agrado desses
entes sobrenaturais.

Em diversas religioes, o altar representa um elo com entre
a espiritualidade e o mundo visivel que assegura a comunicagao
com o mundo dos deuses onde todo espaco sagrado implica uma
hierofania, isto ¢é, uma irrup¢ao do sagrado que distingue
qualitativamente determinado espago do ambiente profano
(Eliade, 2001, p. 13).

Neste conjunto simbélico, a imagem de Santo Antonio é
um elemento comum quando se trata dos altares das rezadeiras de
Vassouras que o atribuem o poder de abrir os caminhos e autorizar
as curas. A devogao a santos catdlicos, em especial a Santo
Antoénio, foi descrita por Stein (1990, p. 241-242) como pratica

desde o periodo escravocrata.

Os escravizados (grifo nosso) mantinham em
suas senzalas imagens de Sdo Jorge, Sdo
Benedito com rosto e maos pretas, Siao
Sebastidao, Cosme e¢ Damiiao (—esses sio
africanos da costa africana, criancas brancas
de pais pretosl). O preferido era Santo
Antobnio, descrito como sempre presente na
mesa dos quimbandeiros (Stein, 1990, p. 241-
242).

Na transcricao, Stein relata que das imagens
frequentemente vistas nas senzalas, a mais comum era de Santo
Antonio segurando em seu brago esquerdo uma pequena crianga
negra sentada sobre um pedago de madeira ou prego do qual podia
ser facilmente removida.

A crianga representava um importante papel,
pois se o escravizado (grifo nosso) desejasse
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obter um pedido, ele removia a crianca
prometendo coloca-la de volta apenas depois
que o pedido fosse realizado (Stein, 1990, p.
242).

O relato acima vai de encontro com Souza (2002, p. 146)
quando menciona que os elementos da cultura dominante de
origem européia, ao serem incorporados pelas comunidades
africanas e de afrodescendentes, receberam sentidos por elas
criados. Para Nogueira (2015, p. 18) ¢é possivel relacionar as
praticas devocionais da religiosidade popular aos milagres de curas.

E justamente nesse intrincado conjunto de
escolhas e usos de que lancavam mio os
curadores negros ndo licenciados para
devolver a saude perdida 208
clientes/pacientes que encontro a evocagao e
as imagens de Santo Ant6nio. A meu ver, uma
explicagdo possivel para essa preferéncia
estaria nos modos com que determinados
grupos procedentes da Africa acreditavam e
dialogavam com fragmentos da hagiografia e
os milagres atribuidos ao santo lisboeta
(Nogueira, 2015, p.18).

André Nogueira (2015) evidencia ainda que, ao lado do
culto Antoniano, outros objetos catdlicos foram apropriados pelas
comunidades afrodescendentes e ressignificados, de modo a
oferecer protegao, curar enfermidades, adivinhar e assegurar
fortuna. Da mesma maneira, os usos e devocdes a Santo Antonio
chamam atencao por se tratar do mais popular entre as rezadeiras
da mesma forma que era o mais popular entre os curandeiros
africanos.
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Rezadeira

Figura 1. Geracy Cunha
Fonte: Museu de Vassouras, 2023.

De acordo com Robert Slenes (20006, p. 306), a devogao a
Santo Antonio, encontrava grande acolhida tanto nas senzalas
quanto na casa-grande, demonstrando sua ampla popularidade no
universo escravista. Hssa presenca nao se restringia as praticas
devocionais ortodoxas, mas dialogava com a cosmovisao Bantu,
que lhe atribufa o papel de mediador de forgas vitais.

Nessa mesma perspectiva, Marina de Mello e Souza (2001,
p. 187; 2002, p. 133-135) observa que, no Brasil, imagens de Santo
Antonio confeccionadas em né-de-pinho eram manipuladas como
minkisi', friccionadas sobre partes doentes do corpo e deixadas em

L Os minkisi (sing. nkisi) constituem objetos de culto magico-propiciatorio
utilizados entre os povos do Congo e de Angola, normalmente confeccionados
a partir de figuras antropomérficas ou recipientes (como panelas, cabacas e
caixas), que recebiam elementos naturais — minerais, vegetais ¢ animais —
combinados a objetos de poder, como conchas, espelhos e ossos. Carregados
ritualmente pelos sacerdotes (nganga), eram considerados recipientes de
forca vital (nkisi significa, em kicongo, — espititol ou — medicinal). Ao
serem reinterpretados no Brasil, muitos santos catélicos — como Santo
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encruzilhadas, aproximando o santo da légica propiciatéria centro-
africana. Assim, a devog¢ao antoniana, ao transitar entre espagos
senhoriais e escravizados, expressa nao apenas a difusao de um
culto catdlico, mas sobretudo o processo criativo de
ressignificacao simbolica operado pelos Bantn no Atlantico.

Outro Simbolo catdlico comum nas praticas de reza e
benzimento é a cruz cristd que se tornou um elemento privilegiado
no processo de incorporagio do catolicismo pelos Bantu.
Amplamente ressignificada a partir do cosmograma Bacongo, por
traduzir a relacdo entre o mundo visivel e o mundo invisivel,
conectando vivos, mortos, ancestrais e espiritos (Souza, 2019, p.
220). Nesse sentido, ¢ fundamental compreender o altar também
como espag¢o de materializagao desse cosmograma.

[...] a cruz no pensamento Congo nao ¢é
apenas um sinal religioso, mas a
representacdo visivel da passagem entre
mundos, do didlogo permanente entre vivos,
ancestrais e forgas invisiveis (Fu-Kiau, 2024,

p. 87).

Essa leitura evidencia que os objetos presentes nos altares
nao funcionam apenas como ornamentos devocionais, mas como
verdadeiros pontos de mediacao entre o universo terreno e o
espiritual. Assim, ao ressignificarem simbolos catdlicos a luz da
cosmovisdo Bantu, as rezadeiras atualizam uma filosofia ancestral
que ancora sua pratica na continuidade da vida e na circularidade
do tempo.

Ela representa algo central na organizaciao do
pensamento congo segundo o qual hd uma
inter-relacio constante entre o mundo visivel,
dos homens, ¢ o mundo niao visivel, dos

Antonio — foram associados a praticas semelhantes, funcionando como
mediadores entre mundos visivel e invisivel (Souza, 2001, p. 187; 2002, p. 133-
135; Thompson, 1984, p. 117-131).
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mortos, dos ancestrais e dos espiritos
diversos que regem multiplos aspectos da
vida. As linhas horizontais da cruz dividiriam
o mundo visivel do invisivel e as linhas
verticais conectariam essas duas esferas da
existéncia [...] (Souza, 2019, p. 220).

Para as rezadeiras, portanto, os altares expressam
pertencimento étnico e acolhimento comunitario. Funcionam
como espacos sacralizados e identitarios, que articulam memobria,
fé e resisténcia cultural, transmitindo, de forma simbdlica, a
permanéncia da tradi¢ao africana em Vassouras.

Consideragdes parciais

O cristianismo europeu e a religiosidade africana foram as
duas correntes religiosas que estiverem presentes ¢ influenciaram
a formacao da sociedade de Vassouras desde sua fundacio. A
igreja oficial do estado na forma do catolicismo romano era a
religido dos senhores, homens livres e nominalmente dos
escravizados de origem Bantn e, a0 mesmo tempo, as tradi¢Oes
religiosas africanas formavam um substrato de crengas e praticas
entre a maioria dos cativos e algumas pessoas livres. Em alguns
aspectos, uma refor¢ava a outra. Segundo Stein, —ambas coloriam
os pensamentos e a¢coes da sociedade agricola de Vassourasl de
1800 - 1900.

Pode-se dizer que na diaspora, a religiosidade africana
sofreu um processo de transformacio como estratégia de
sobrevivéncia e resisténcia ao cristianismo sem que sua filosofia e
principais fundamentos fossem afetados. Apesar da conversao
verbal de muitas rezadeiras e benzedeiras ao cristianismo,
observamos que muito dos seus saberes, mitos e crengas
correspondem as configuragoes simbolicas ancestrais do povo
Bantu.

Para melhor assimilacio do que Thornton (2004) apresenta
como ctistianismo africano centralizamos os altares das rezadeiras
e no conjunto de representagoes que traduzem suas devogdes e sua
ancestralidade. Compreendemos a sua historia social na cidade
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Vassouras, sua interse¢ao entre o passado e presente e sua relacao
com o sagrado e o profano.

A popularidade de Santo Antoénio, as permanéncias e
apropriagdes visiveis no conjunto simbolico representado nos
altares traduzem as trocas, permanéncias, apropriacdoes e
ressignificagoes entre a religiosidade africana, a cultura indigena e
as crencgas cristas.

Observamos que o movimento de ressignificacio serviu
para legitimar suas praticas religiosas dentro da religidao oficial e
que o processo de resisténcia possibilitou a manutengdo de
diversos saberes e simbolismos da religiosidade tradicional da
Africa Central. Por fim, entendemos que as praticas e saberes das
rezadeiras ou benzedeiras pertencem ao conjunto diverso de
expressoes que (re) afirmam a identidade Bant# na cidade de
Vassouras.
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EIXO I - SABERES E PRATICAS ANCESTRAIS DOS POVOS
AFRICANOS E INDIGENAS
Categoria: Relato de experiéncia

O SABER INDIGENA NA EXTENSAO
UNIVERSITARIA: O PARTO EM
DIFERENTES CULTURAS

Camila Rodrigues Estrela
Erica da Silva Alves
Tatiana Fukui da Silveira
Iracema Nunes de Oliveira

Introducao

O Centro de Atividades Extensionistas em Servico Social
(CAESS) ¢ formado por Nucleos de Atividades de Extensio
(NAE’s) onde sio desenvolvidos projetos e atividades que
envolvem a populagio maricaense nas seguintes tematicas:
Juventudes e Infancias, Pessoas Idosas e Direitos Humanos, bem
como Mulheres Negras e Indigenas. As atividades realizadas nesse
espaco proporcionam estudos e pesquisas as/aos graduandas/os
numa constante relagdo interativa com a populagao.

Neste sentido a extensdo rompe com a visao
de ser somente uma terceira funcio da
universidade vista de forma isolada,
responsavel somente por transmitit o
conhecimento produzido dentro de seus
muros para ser encarada como uma agao desta
instituigdo cuja importincia tem o mesmo
peso do ensino e da pesquisa. Ela passa a ser
considerada como a instincia responsavel por
retroalimentar o conhecimento académico
produzido pela universidade, através do
influxo recebido pelo conhecimento popular.
(Estrela, 2012, p. 102).
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O NAE Mulher foi coordenado pela professora Dr*
Camila Estrela, no periodo de 2021 a 2023, onde exerceu o papel
de supervisora de estagio. Durante esse periodo foram pensados o
desenvolvimento e a constru¢ao de diversas atividades voltadas
para a populacido e para as pessoas em processo de formagio no
curso de Servico Social e areas afins, no sentido de fomentar
debates relacionados ao segmento feminino indigena e negro,
buscando promover a ampliagdio do conhecimento sobre o
contexto histérico, politico e econdomico desses grupos na
sociedade e os rebatimentos desses para a atuagdo profissional.

O Estagio em Servigo Social na extensdo universitaria

Durante o periodo de estigio da aluna Erica Alves, que
estagiou no NAE Mulher no periodo de 2023.1 a 2023.2, foram
realizadas trés rodas de conversa durante o periodo de Estagio
Supervisionado II (2023.1), quando cursava o sexto perfodo do
curso de Servico Social. A primeira delas: “Eu, Mulher Negra,
existo e resisto!” teve por objetivo o debate sobre as
potencialidades da mulher negra na sociedade. Ja a segunda: “O
parto em diferentes culturas” abordou a discussao sobre o parto em
diferentes culturas, bem como quais as dificuldades encontradas e
as leis relacionadas as mulheres gestantes e puérperas. E a terceira
atividade: “Um corpo orientado gesta melhor” que objetivava
problematizar o contexto vivenciado por mulheres gestantes e
puérperas com relacio ao contexto de violéncias obstétricas,
orientando as participantes com relagao as leis que as resguardam,
além de possibilitar a identificacao de estratégias de enfrentamento
da violéncia obstétrica.

Para cada atividade oferecida a populagao, foram realizadas
pesquisas relacionadas as referidas tematicas, juntamente com a
sistematiza¢ao de leituras de artigos e livros académicos, bem como
o acesso a podcasts relacionados as tematicas e videos, no sentido
de ampliar e construir conhecimento que subsidiasse a construcao
das atividades. Todas elas seguiram as seguintes etapas: elaboracao
dos titulos; criagao de suas justificativas, de seus objetivos gerais e
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especificos; criagdo de metodologias adequadas; escolha das
ferramentas e processos avaliativos; elabora¢ao dos conteudos
programaticos e elabora¢ao do cronograma com a programagao
das atividades.

As rodas de conversa tiveram a finalidade de fomentar as
experiéncias que pudessem proporcionar conhecimentos
sistematizados para contribuir na formagao profissional da aluna e
que consequentemente subsidiassem a escrita de seu Trabalho de
Conclusao de Curso (TCC).

A postura investigativa é um suposto para a
sistematiza¢do tedrica e pratica do exercicio
profissional, assim como para a defini¢do de
estratégias e o instrumental técnico que
potencializam as formas de enfrentamento da
desigualdade social. Este conteddo da
formagdo profissional estd vinculado a
realidade social e as mediag¢des que perpassam
o exercicio profissional. Tais media¢oes
exigem ndo s6 a postura investigativa, mas o
estrito vinculo com os modos de pensar/ agit
dos profissionais. (ABESS; CEDEPSS, 1997,
p. 67).

Para além das rodas de conversa, o estagio contou com um
conjunto de outras atividades como: a observancia das demandas e
dos atendimentos realizados; leitura de textos, podcasts e videos
relacionados ao Servigo Social e ao campo de estagio; visitas
institucionais; contato e articulacio com a rede de servigcos voltados
para mulheres; qualificacao de profissionais que atuavam em
Marica atendendo mulheres vitimas de violéncia e organizagao e
sistematiza¢ao de reunides interdisciplinares para a abordagem do
tema violéncia obstétrica, junto a populagao maricaense.

O Servigo social na saude indigena

O trabalho do Servico Social na saude junto aos povos
originarios tem sido reconhecido e fortalecido pelo Conselho

45



Federal de Servico Social (2013) fortalecendo uma dinamica
constitutiva da garantia de direitos junto a esses grupos, cujo
histérico de violagbes na América Latina, e sobretudo, no Brasil sio
um marco.
A definicao trazida pelo CFESS coaduna-se com a
Politica Nacional de Atencao a Saude dos Povos Indigenas
(2002) no que tange a implementacao da saide junto aos povos
originarios, ao destacar sua preméncia e apresentar
especificidades para sua garantia, requerendo para tanto,
procedimentos dinamicos e singulares:

[..] requer a adogio de um modelo
complementar e diferenciado de organizagio
dos servicos - voltados para a protegio,
promocio e recuperacio da saude -, que
garanta aos Indios o exercicio de sua
cidadania nesse campo. Para sua efetivacio,
devera ser criada uma rede de servigos nas
terras indigenas, de forma a superar as
deficiéncias de  cobertura, acesso e
aceitabilidade do Sistema Unico de Saude para
essa populagao. E indispensavel, portanto, a
adocdo de medidas que viabilizem o
aperfeicoamento do funcionamento e a
adequacio da capacidade do Sistema,
tornando factivel e eficaz a aplicagdo dos
principios e diretrizes da descentralizagio,
universalidade, equidade, participagao
comunitaria e controle social. Para que esses
principios possam ser efetivados, é necessario
que a atencdo a saide se dé de forma
diferenciada, levando-se em consideracio as
especificidades culturais, epidemioldgicas e
operacionais desses povos. Assim, dever- se-
a desenvolver e fazer uso de tecnologias
apropriadas por meio da adequacio das
formas  ocidentais  convencionais  de
organizagao de servigos.
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Nesse sentido, a0 tomarmos a saude em sua perspectiva
integral, igualitaria e equanime (Buss et al, 2012), sua promogao
junto a populagdo indigena encontra grandes desafios pelo
contexto histérico e social brasileiro que fragiliza as condi¢cdes em
que vivem essas populagdes, exigindo sobretudo por parte da
assistente social, uma compreensio ampliada e critica desse
contexto considerando suas especificidades.

No Brasil, por exemplo, o indio ¢
historicamente descrito como um ser
selvagem, animalesco, violento e incapaz de
viver em sociedade. Sendo que durante toda a
histéria  brasileira, os indios foram
escravizados, tiveram suas terras tomadas, sua
cultura devastada e a maioria do seu povo
assassinado em prol de um ideal civilizatério
colonizador. Os indigenas brasileiros sido
constantemente ameagados por grupos que
acreditam que os povos indigenas ndo
precisam de terras demarcadas, uma vez que
defendem que as terras indigenas devem ser
privatizadas e os indios devem ser inseridos
forcadamente na sociedade, mesmo que
contra a sua propria vontade e que isso
implique no apagamento de sua cultura
(Souza; Barbosa, 2022, p. 8).

Essa realidade de violéncia descrita contrapdem-se ao que o
Cédigo de Etica de 1993 prevé ao adotar principios fundamentais
do Servico Social, ao defender a liberdade como valor ético central,
os direitos humanos; a recusa do arbitrio e do autoritarismo; a
ampliacaio e consolidacio da cidadania; a defesa do
aprofundamento da democracia; o posicionamento em favor da
equidade e justica social; o empenho na eliminag¢do de toda forma
de preconceito; a garantia do pluralismo; a opgao por um projeto
vinculado a um processo de constru¢ao de uma nova ordem
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societaria; o exercicio do Servico Social sem discriminar e ser
discriminado, dentre outros. (Brasil, 2011).

Os costumes, as tradi¢des, os rituais, os papéis de cada
pessoa na aldeia, a religiosidade e a relagdo com a terra, sao fatores
que compdem a saude dos povos originarios e que os profissionais
Juruas (as pessoas nao indigenas) precisam compreender e acolher
para um trabalho que realmente garanta saude.

A populagio indigena brasileira é estimada
em, aproximadamente, 370.000 pessoas,
pertencentes a cerca de 210 povos, falantes de
mais de 170 linguas identificadas. Cada um
destes povos tem sua propria maneira de
entender e se organizar diante do mundo, que
se manifesta nas suas diferentes formas de
organiza¢do social, politica, econémica e de
relagio com o meio ambiente e ocupagio de
seu territério. Diferem também no que diz
respeito a antiguidade e experiéncia histérica
na relacdo com as frentes de colonizacdo e
expansdo da sociedade nacional, havendo
desde grupos com mais de trés séculos de
contato  intermitente ou  permanente,
principalmente nas regiGes litordnea e do
Baixo Amazonas, até grupos com menos de
dez anos de contato. H4 indicios da existéncia
de 55 grupos que permanecem isolados,
sendo que, com 12 deles, a Fundacio
Nacional do Indio, FUNAI, vem
desenvolvendo algum tipo de trabalho de
reconhecimento e regularizagido fundiaria.
Por outro lado, ha também aqueles, como os
Potiguara, Guarani e Tupiniquim, cujos
ancestrais presenciaram a chegada das
primeiras embarcagdes que cruzaram o
Atlantico ha cinco séculos. (Politica Nacional
de Aten¢do a Saude dos Povos Indigenas,
2002, p. 9).
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O documento publicado em 2010: “Parametros para a
Atuagao de Assistentes Sociais na Saude” elaborado pela categoria
profissional, coloca que as assistentes sociais na atuagao na area de
saude, “atuam em quatro grandes eixos: atendimento direto aos
usuarios; mobilizacdo, participagdo e controle social; investigagao,
planejamento e gestdo; assessoria, qualificagdo e formagao
profissional” (CFESS, 2010, p.39). Tomando-se esse documento
como referéncia, a atuagao do Servigo Social nas aldeias requer
uma comunicag¢ao que consiga transmitir o verdadeiro significado
da profissao na sociedade, que parte do principio de consolidagao
dos direitos sociais e do papel do Estado traduzido pela gestao
publica, bem como o lugar profissional na sociedade enquanto
promotor de acesso, articulador de mobiliza¢oes, de equidade e
controle social.

A aproximac¢ao da pesquisa e do estudo sobre a cultura
indigena ¢ também uma questido primordial para a compreensao
do contexto histérico, das especificidades culturais e das relagoes
sociais como um todo. Esse processo fortalece o esfor¢o de
promogao da saude que parta desse encontro de saberes, olhares e
vivéncias, dando poténcia a uma atuagdo profissional critica e
respeitosa. No entanto, para dar eficacia a atuagao, é de extrema
importancia também o estudo sobre os efeitos de um racismo
vivenciado fora das aldeias pela falta de conhecimento e
reproducao de informagdes equivocadas, pautadas em fantasias,
ignorancia e medo.

Apesar da sociedade brasileira pensar que a
maioria dos indios vivem apenas em suas
tribos, isoladas de qualquer contato com a
civilizacao, dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatfstica (IBGE) nio
demonstram essa realidade. Ao contrario da
concep¢ao de muitos brasileiros, que apenas
reconhecem a identidade indigena dos povos
que vivem na Floresta Amazonica, mais de
um ter¢co deles, ou cerca de 315 mil
individuos, vivem em 4reas urbanas.
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Entretanto, diariamente, os indios ou
descendentes  de  indigenas  sofrem
invisibilizacao e preconceito.
Corriqueiramente ouvem no seu dia-a-dia
que seu lugar nio é na cidade e sim na
floresta, onde suas culturas e seus costumes
devem estar e que seu lugar ndo ¢é ali, no meio
da civilizac¢iao (Souza; Barbosa, 2022, p. 9)

O processo de reconfiguragdo constante da atuagao do
Servico Social nesse cenario é desafiador, no sentido da
necessidade da busca pela garantia de direitos, diante do contexto
cuja lingua, habitos e vontades exigem estudo, pesquisa e criagao de
vinculo de qualidade, que possibilitem, por sua vez, a criagdo e a
adequagdo de metodologias a serem utilizadas ou até mesmo,
quando necessaria, a reconfigura¢ao na relacao dos atendimentos e
das intervengdes.

Diante de tanta diversidade, faz-se imperioso um trabalho
critico, propositivo e que fomente as lutas e conquistas dos povos
originarios, através de uma praxis transformadora adequada as reais
necessidades da populacio indigena atendida e aberta ao
aprendizado continuo, a partir da vivéncia com outras culturas e
perspectivas de mundo e de vida. Somente assim ¢é possivel
garantir direitos e promover saude de qualidade.

“O parto em diferentes culturas”: a atividade de extensao

O movimento de divulga¢ao da roda de conversa: “O parto
em diferentes culturas” contou com um conjunto de agodes de
divulgaciao, sendo essas: a realizada através de e-mails para
estudantes e profissionais que ja haviam participado de outras
intervengoes realizadas anteriormente no CAESS e que registraram
na ocasiao, seus dados em instrumentos de registro de presenca;
também foram enviados convites online através das redes sociais
da estagiaria; bem como foi utilizado um banner de divulgacao na
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universidade de Vassouras, no campus de Maricd, com um QR
Code' para inscri¢cdes através de um formulario eletronico.

A partir desses movimentos, foi possivel registrar dados
das pessoas interessadas em participar da atividade proposta. Paraa
atividade foram convidadas a Indigena Guarani Mbya Iracema,
parteira da aldeia Mata Verde Bonita (Tekoa Ka'Aguy Ovy Pora), e a
ginecologista e obstetra Tatiana Fukui para o compartilhamento de
suas experiéncias relacionadas as questoes femininas relacionadas
a0 parto.

No periodo em que a atividade ocorreu, Tatiana estava
atuando na aldeia Mata Verde Bonita e pode compartilhar seu
conhecimento, a partir da atuagao nesse territério, juntamente com
ela, esteve Iracema que atua como parteira na aldeia Mata Verde
Bonita. A atividade teve por objetivos: discutir sobre o parto em
diferentes culturas; problematizar as dificuldades encontradas nas
etapas da gestagao e informar as leis e os direitos das pessoas
gestantes e puérperas.

Iracema levou artesanatos para exposi¢io e venda no
CAESS. A supervisora Camila Estrela ¢ a estagiaria Frica Alves
ficaram responsaveis pela locomogao da indigena para facilitar sua
chegada ao CAESS e retorno a aldeia.

A agio foi realizada no periodo da tarde, com a inicial boas-
vindas as participantes pela supervisora Camila Estrela, que
agradeceu a presenca de todas e explicou o papel do NAE Mulher,
entregando na sequéncia, folders explicativos sobre o referido
nucleo de extensao. Em seguida, foi realizada pela estagiaria Erica
Alves uma dinamica para a maior integracao entre as pessoas, onde
cada uma apresentou-se pelo nome junto com um apelido
carinhoso pelo qual eram conhecidas.

Em seguida, Erica apresentou o CAESS utilizando-se de
slides ilustrativos, a fim de contextualizar a atividade proposta e o
NAE Mulher. Na sequéncia, houve a apresentacio das

1 QR Code foi criado pela estagiaria Frica Alves sob a supervisio da Dra Camila
Estrela, no intuito de facilitar as inscri¢oes dos interessados em da roda de
conversas O parto em diferentes culturas, sendo fixado no mural da secretaria
da Universidade de Vassouras Campus Marica.
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palestrantes, onde Tatiana Fukui apresentou seu conteudo,
utilizando-se de uma maquete do utero simulando as posi¢coes do
feto dentro do utero e o caminho percorrido por ele no canal
vaginal até seu nascimento

A médica compartilhou que na observagdio em seus
atendimentos e com a confian¢a que conquistou das mulheres
indigenas percebeu que elas: “Gostam de gestar e parir, se sentindo
vivas, nao se importando com a quantidade de filhos.” Com as
mulheres indigenas o método para parir é predominantemente o
parto natural, sendo assistidas pelas parteiras da aldeia quando
assim desejam. Relata que ao conseguir conquistar a confianga das
mulheres na aldeia, elas comegaram a procurar para tirar duvidas.
No caso das indigenas mais novas, buscavam apoio por nao
quererem ter muitos filhos, diferentemente das mais velhas, e por
sentirem a necessidade e o desejo de estudar e conhecer outros
espacos além da aldeia.

Sobre a relagdo com a gravidez, a médica pontuou que a
mulher indigena guarani antes de engravidar sonha com animais,
como onga, arara € macaco, o que a palestrante indigena Iracema
concordou. Elas dizem que para gerir entendem que precisam
merecer, ter maturidade para ser mae e que quando estao gestando
sentem- se mulheres empoderadas, por entenderem ser esse
momento algo divino. Tatiana também destacou que as mulheres
indigenas gostam de parir nas redes.

A médica ressaltou a importancia do respeito a essa cultura
para que nao se converta em violéncia obstétrica e que os
multiprofissionais que atuam em territério indigena devem ter a
sensibilidade de entender que nao devem destruir a cultura local,
mas sim somar com a populagao local, bem como com os cuidados
peculiares de cada indigena e, consequentemente, da saude
feminina.

Sobre o parto especificamente, ressaltou que as mulheres
mais novas, algumas vezes, desejam ir para a maternidade por
medo, ainda que haja a proximidade territorial do hospital. O
ambiente hospitalar nao deixa de ser totalmente diferente do
habitual para elas e muitas podem nao ser bem recepcionadas, e
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nesse caso, acontecendo algum tipo de violagao de seus direitos,
elas preferem ficar caladas para nio ser desrespeitosas com as/os
profissionais.

Tatiana ainda descreveu a experiéncia de uma jovem
indigena que engravidou e nao queria fazer o pré-natal com ela por
achar que estaria violando seu corpo e desrespeitando sua ultura.
Nesse caso, foi necessario explicar a proposta do cuidado realizado
na etapa do pré-natal’, bem como o realizado em cada etapa do
acompanhamento e aos poucos poder conquistar sua confianga.
Com isso, foram realizados os exames necessarios para uma
gestacao segura.

Um emocionante episédio vivenciado relatado por Tatiana
foi um momento quando uma indigena pediu a ela a permissao para
parir na aldeia, indo até a unidade de saide onde a profissional
trabalhava. Nesse dia, a indigena achou o local muito barulhento,
onde as pessoas falavam muito, o que a deixava confusa e ao
mesmo tempo, pode valorizar e ser sensivel com seu trabalho
como médica, reconhecendo que Tatiana atuava intensamente ali,
com muitos atendimentos.

No caso dessa usuaria indigena, de acordo com a avaliagao
da médica, ela poderia parir em sua aldeia, em sua casa, tendo seu
marido como parteiro, como era de seu desejo. Foi o nascimento
de seu quinto filho, com seus costumes e culturas preservadas,
precisando ir a maternidade para dar entrada somente no
nascimento do bebé¢, para ter acesso ao documento de nascido
vivo® de seu filho e ter o direito de registra-lo.

2 Para melhor compreensio sobre as etapas do cuidado a gestante e puérperas,
acesse: BRASIL. Ministério da Sadde. Secretaria de Atencdo a Saude.
Departamento de Atencdo Basica. Atencdo ao pré-natal de baixo risco.
Ministério da Satude. Secretaria de Atenc¢do a Saude. Departamento de Atencédo
Basica. Brasilia. Ed. Ministério da Sadde, 2012. Disponivel em:
https://bvsms.saude.gov.bt/bvs/publicacoes/cadetnos_atencao_basica_32_p
renatal.pdf Acesso em: 23,set, 2025.

3 A Declaracio de Nascido Vivo (DNV) ¢ o documento-base do Sistema de
Informagées sobre Nascidos Vivos (Sinasc). De uso obrigatério em todo o
territério nacional, trata-se de um instrumento padronizado, impresso com
sequéncia numérica tnica, compondo um formulario de trés vias autocopiativas
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Durante as apresentagoes das palestrantes, as participantes
puderam interagir com intervenc¢oes, fossem elas perguntas,
comentarios ou compartilhamento de experiéncias. Foi
compartilhada por uma das alunas participantes sua lembranca de
que em algumas décadas atras era normal as gestantes terem seus
filhos em casa e assim sua mae vivenciou esse momento com ela
por perto observando tudo. A aluna relatou com riqueza de
detalhes as contragdes de sua mae que vinham e a atuagdo da
parteira auxiliando em como agir para melhorar o processo do
parto.

Algumas participantes perguntaram a Iracema se elas tém
o costume atualmente de terem seus filhos na aldeia ou se preferem
ir 2 maternidade. Esse questionamento possibilitou uma conversa
em que a resposta foi baseada no relato anterior de Tatiana,
reforcando a relagao com a médica, onde Iracema colocou que as
mulheres mais novas optam pela ida para o hospital, mas em sua
maioria, possuem o costume de parir em suas casas, com as
parteiras da aldeia ou com seus respectivos maridos. Informou
também que ndo gostam de ir para a maternidade, por medo de
nao serem respeitadas e terem seus direitos violados, ja em sua
casa, elas concretizam seus rituais e costumes, por exemplo,
enterrando a placenta com cinzas no centro de sua casa, tendo esse
ritual um significado muito forte e importante em sua cultura.
Quando ha a necessidade de ir a maternidade esse ato pode nao
ser respeitado, quebrando-se o ritual. O relato deixou as
participantes maravilhadas e perplexas porque nunca tinham
ouvido falar sobre esse costume, ja que nas instituicbes de
maternidade a placenta é descartada, excetuando-se as mulheres
que escolhem utiliza-la para realizar o registrando em uma pintura.

Outra pergunta de uma aluna participante foi: “Qual o tipo
de alimentacdo ¢ realizada durante a gestacdo pelas mulheres
indigenas?” Iracema respondeu que mulheres que gestam nao

comdiferentes cores (branca, amarela e rosa), conforme leiaute padronizado pela
SVS/MS (Apéndice A). A DNV ¢ regulamentada pela Lei n.° 12.662, de 5 de
junho de 2012, que assegura sua validade em todo o territério nacional até que
seja lavrado o assento do registro do nascimento.
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comem carnes vermelhas e ndo consomem acuicar, além de terem
uma vida bem ativa, exercitando-se e comendo mais peixes e carne
branca como um todo, a fim de nao engordarem muito para que
no momento do parto natural o bebé possa ter a facilidade em
nascer. Em seu entendimento, se o bebé engordar muito, as
mulheres precisam ir para o hospital.

Ja para Tatiana, outra participante perguntou se ela ja havia
realizado um parto dentro da aldeia. A resposta foi que
infelizmente nao, porque na maioria das vezes as criangas nasciam
durante a madrugada, mas que ligavam para ela quando sentiam
medo. A palestrante relatou também um episédio em que uma
mulher teve o bebé na maternidade e esse precisou ir para o
bergario, por isso, a mae ligou nervosa para Tatiana e ela pode
explicar que aquele era um procedimento normal, tentando
acalma-la. Sugeriu que a mae cantasse para o seu filho uma mdusica
em guarani, porque durante a gesta¢ao ela havia criado esse habito
de cantar para ele durante o pré-natal, cantando nao somente para
o bebé, mas também para Tatiana. Isso tornou possivel a criagio
de um vinculo de confianca, onde esse cuidado e atencao foram
amadurecendo ao longo de cada consulta. No dia seguinte, ela ligou
para a médica e disse que seu filho ja estava em seus bragos no
leito. O relato da condugao desse cuidado em saude, refor¢a o que
esta preconizado em lei, tendo sido garantido um atendimento
cuidadoso e equitativo.

Findado o debate, a atividade seguiu para a elaboragao
personalizada do plano de parto. Cada participante recebeu um
modelo entregue por Erica e assim a mesma foi orientando a
construcao através de slides ilustrativos com as perguntas
orientadoras: Quem sera seu obstetra? Em qual maternidade tera
o bebé? Como gostaria que fosse o seu parto: normal, cesariana,
em casa, com doula, com acompanhante? O corte do cordio
umbilical precisa ser imediato ao nascimento e quem vocé gostatia
que cortasse? Deseja amamentar? Tera ou nao rede de apoio?

Quando Firica observou que j estavam todas a vontade,
deixou que o desejo de cada uma fosse transcrito para o papel e
assim, foram registrando seus desejos com relagao aos seus partos,
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incluindo as participantes que niao podiam mais gestar também
puderam criar um plano de como gostariam que tivesse sido seus
partos, a partir dos debates realizados na atividade.

Cada etapa de construcdo foi elaborada pensando nas
mulheres que estariam presentes, desde a recepgdo, a dinamica
para descontrai-las, a palestra para que se sentissem envolvidas em
compartilhar fatos ocorridos em seu momento gestacional, até o
ultimo momento, com a entrega de mudas de plantas medicinais e
sementes de girassol com mensagens, ambas doadas pela Secretaria
de Agricultura e Pesca de Marica, através do envio prévio de oficio
solicitando as mesmas.

O final da atividade contou com a entrega de retalhos de
tecidos onde as participantes pudessem escrever seus nomes e
alguma mensagem se assim desejassem, para que no final de todas
as rodas de conversa realizadas pelo NAE Mulher fosse construida
uma “tela” com os retalhos unidos em uma unica peca. Por fim, foi
entregue um formulario impresso (contendo nome completo da
participante, discente/ profissional, avaliacio e
feedback/sugestdo) para que cada participante pudesse deixar suas
opinides, sugestoes e comentarios. A atividade foi encerrada com
um lanche.

Consideragdes finais

Neste relato de experiéncia enfatizamos a importancia da
extensio universitaria, no movimento realizado para além dos
muros da universidade. O estagio supervisionado proporcionou a
experiéncia da pratica das etapas do trabalho profissional e a
observancia das demandas trazidas e levantadas. Através das
atividades realizadas foi possivel a constru¢io do objeto de
pesquisa, desenvolvido e amadurecido ao longo do estigio,
culminando no TCC.

A experiéncia vivenciada nessa roda de conversa
evidenciou a riqueza de um parto indigena, reforcando a
necessidade de se promover espagos de didlogos entre culturas e
praticas tradicionais para o fortalecimento da humanizagao do parto
e do reconhecimento dos ditreitos das mulheres indigenas/negras,
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na valorizacio das diferentes formas de vivencia-lo, sendo
garantido a expressao das multiplas e diversificadas identidades e
culturas.

O Servico Social mostrou-se uma profissao potente no
sentido de garantir, promover, reforcar e ampliar processos de
resisténcia de preservacdo desse processo, através de uma luta
constante em prol dos povos originarios, sobretudo, das mulheres
e criancas.
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EIXO I - SABERES E PRATICAS ANCESTRAIS DOS POVOS
AFRICANOS E INDIGENAS
Categoria: Artigo

RELIGIOES DE MATRIZES
AFRICANAS: UMA PROPOSTA DE
INSERCAO CURRICULAR PARA O

ENSINO FUNDAMENTAL

Maria Aparecida Carvalho da Silva
Marcia Sena Barbosa Monsores Ribeiro

Introdugiao

A educagdo desempenha um papel fundamental na
construcao de uma sociedade mais justa e inclusiva. Deste modo,
incluir nos curriculos escolares a historia e as contribuicoes dos
diferentes grupos étnicos contribuem para uma visio plural e
respeitosa da sociedade.

Como Freire (2005) afirma, "somente por meio da
educagdo ¢ possivel transformar a realidade e construir uma
sociedade mais justa e solidaria". Além disso, a promocio de
programas de sensibilizacio e treinamento sobre diversidade
étnica, tanto para profissionais quanto para a populag¢ao em geral,
¢ crucial para combater esteredtipos, promover a empatia e
cultivar a solidariedade entre as pessoas.

Observamos que as diversidades cultural e religiosa se
tornaram elementos fundamentais para a constru¢io de uma
convivéncia social harmoniosa e respeitosa. Nesse contexto, a
inclusao das religides de matriz africana no curriculo escolar do
ensino fundamental se torna uma necessidade, uma vez que seu
conhecimento reflete a importancia de promover o respeito e a
valorizacio das tradi¢Oes afro-brasileiras no contexto escolat.

Assim sendo, este trabalho apresenta uma abordagem
basilar das referéncias bibliograficas e aporte legal, para a inser¢ao
do tema no contexto curricular do Ensino Fundamental e visa
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apresentar propostas pedagogicas que integram saberes de forma
adequada e contextualizada aos requisitos educacionais.

A relevancia deste trabalho reside na capacidade de
contribuir para a formagao de uma consciéncia sociocultural mais
inclusiva e plural, essencial em um mundo marcado por
desigualdades e preconceitos. A Lei N* 10.639/2003, que
estabelece a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-
brasileira nas escolas, refor¢a a importancia dessa inclusio e
orienta a formacdo de uma educagio mais equitativa. A
metodologia adotada inclui uma revisao bibliografica sobre as
politicas afirmativas, bem como uma breve anilise de praticas
educacionais existentes, apoiadas nas normas da Lei de Diretrizes
e Bases da Educagao Nacional e uma revisao de artigos pertinentes
a0 tema.

Neste contexto, o presente estudo apresenta o resultado
das lutas de resisténcia raciais, uma vez que possui um olhar
voltado para o papel relevante das politicas publicas afirmativas e
como estas orientam um modelo de inser¢ao curricular que pode
ser adaptado pelo planejamento das escolas basicas, aplicados de
modo transversal e que ressalta a ancestralidade africana e seus
descendentes formadores da sociedade do nosso pafs.

A histéria da chegada dos africanos no Brasil: onde comega
a discriminagio

Para melhor compreensao do tema abordado, iniciamos
exatamente do ponto que retrata a chegada dos africanos ao Brasil.

A partir do século XVI, com a exploracao colonial, os
portugueses trouxeram milhdes de escravizados, principalmente
de regides como Angola, Congo e Nigéria. Essa populacio foi
forcada a trabalhar nas plantacGes de agucar, nas minas e em
diversas outras atividades (Rodrigues, 2018).

Segundo o historiador Flavio dos Santos Gomes (2012),
estima-se que cerca de quatro milhdes de africanos foram trazidos
ao Brasil durante o periodo de trafico transatlantico, configurando
um dos maiores fluxos de pessoas escravizadas da historia
mundial.

60



A ocidente deixa registros do quanto a escravidio no
Brasil foi brutal, marcada por condi¢oes desumanas desde o
momento em que Os escravizados eram postos Nos Navios
chamados negreiros, marcando-os com violéncia e desrespeito. O
tratamento imposto aos africanos no processo de captura e
transporte transatlantico é descrito por Cipriano Rodrigues (2018),
que destaca o sofrimento e a morte de muitos durante a travessia,
uma vez que as condigdes dos navios eram desumanas, com altas
taxas de mortalidade.

Carlos Eugénio Marcondes de Moura (2000) nos discorre
que as religides de matriz africana se tornaram espagos de
preservacao cultural, onde elementos das tradi¢oes foram
sincretizados com praticas catélicas e indigenas, formando uma
rica e complexa identidade religiosa que se mantém viva até hoje.

Houve também movimentos de resisténcia ativa, como os
quilombos, comunidades formadas por fugitivos que buscavam
autonomia e preservagao de suas culturas.

Historicamente, o Quilombo dos Palmares, liderado por
Zumbi, ¢ um dos exemplos mais conhecidos e é considerado um
dos icones mais importantes dessa resisténcia (Reis, 2003).

Alves (2003), coaduna com Reis (2003) e ressalta que os
quilombos representaram nao apenas refugios de liberdade, mas
também espacos onde a cultura africana foi preservada e
reconfigurada, desafiando diretamente o sistema colonial.

Em termos regionais, e citando um exemplo nao tio
distante, consta registrado no municipio de Vassouras/R], que em
1838 existiu 0 Quilombo de Vassouras, sob a lideranca de Manoel
Congo e que este mobilizou cerca de 300 escravizados em uma
rebelido contra seus senhores (Carvalho, 2000)

Esse movimento visava o fim da opressao vivenciada na
regido e a busca por liberdade e dignidade. Como afirma Sérgio
Carvalho (2000), "a revolta de Vassouras serviu como exemplo
para que os senhores donos de escravos se alertaram contra as
crescentes insurreicdes e convocasse tropas da Forca Imperial
para acabar e sufocar a rebeliao. Segundo Carvalho (2006), Manoel
Congo foi condenado a morte. Os demais escravos que
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participaram da revolta foram condenados a trés anos de gonzo
(dobradiga de ferro que envolvia o pescogo) e 650 chibatadas que
eram aplicadas no maximo 50 por dia, para evitar que o escravo
motresse antes de pagar a sentenca.”

Dessa maneira, o legado de resisténcia e luta pela liberdade
permanece até os dias atuais. Como Paulo Henrique Gomes
(2011) aponta, a memoria dessas resisténcias ¢ essencial para
compreender o processo historico de constru¢ao da identidade
afro-brasileira.

De acordo com Lilia Moritz Schwarcz (2001), a influéncia
africana na formagao cultural do Brasil nao pode ser subestimada,
pois ¢ através dessa heranca que a sociedade brasileira se torna
multifacetada e plural.

Neste sentido, a resisténcia cultural e a formacao de
identidade afro-brasileira sao legados significativos da presenca
africana no Brasil, que perduram até hoje, enriquecendo a
diversidade cultural do nosso pais

Educagio e as religides de matrizes africanas

Trazidas para o Brasil durante o periodo da escravidao, as
religides de matriz africana sdo caracterizadas por uma rica
diversidade de rituais, mitologias e cultos, que muitas vezes
envolvem a adoracio de divindades (orixas, voduns, etc.),
ancestrais.

Ao tratar da divergéncia de que o candomblé e a umbanda
sao conceituados como seitas e nao religiao, as outras religides
transmitem ideias negativas de maldade e satanismo (Santos,
2015). Isso se deve pelo fato de que muitas religides se consideram
unicas e buscam levar seus adeptos a uma verdade absoluta
evidenciando a cada dia um dilema de guerra santa.

Torna-se necessario esclarecer que as religides de matriz
africana desempenham um papel crucial na preservagao da cultura
afro-brasileira, proporcionando identidade e resiliéncia para
comunidades marginalizadas. Além disso, promovem valores de
respeito, coletividade e espiritualidade, contribuindo para a
diversidade cultural do Brasil (Santos, 2015).
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Santos (2015) ressalta que tudo que envolve em torno das
religides de matriz africana em seus espagos “terreiros” ¢
denominado aprendizagem, principalmente quando existe uma
escola dentro desses terreiros.

Tudo é ensinado com a vivéncia, com a
natureza ¢ de forma planejada como um
processo continuo, onde o desenvolvimento
da educacio e aprendizagem ¢ regada de
mistérios, segredos e titos, os seus conteudos
sao transmitidos de forma oral de geragdo a
geracdo, sem perder a raiz do povo e da
ancestralidade mais com fundamentacio na
educacio do homem branco e seus
componentes curriculares (Santos, 2015).

Assim sendo, as religides de matriz africana constituem-se
por sistemas educativos que envolvem crencas e praticas
espirituals com raizes nas tradi¢cbes africanas, sendo que as
principais incluem: (1) Umbanda: originariamente brasileira, teve
a sua concep¢ao no Brasil sob a construcdo de influéncia afro-
indigena e se converge em uma religido sincrética', com suas raizes
fontes que misturam elementos africanos, indigenas e do
cristianismo enfatizando a caridade e a mediunidade; (2])
Candomblé: com origem na Africa, mais precisamente na regiio
sudoeste, esta religido esta focada na relagao com orixas, cada um
representando elementos da natureza e aspectos da vida humana.
Os rituais sao marcados por dangas, musicas e oferendas.

Em um contexto social, o cadomblé e a umbanda sio
espacos de resisténcia e afirmacao da identidade negra,
enfrentando preconceitos e lutando pela valorizagio de suas
tradicoes através das manifesta¢Oes culturais (Souza, 2015).

! Relativo a0 sincretismo, ou seja, que hi uma fusio ou combinagio de
doutrinas, concecoes ou elementos culturais diferentes.
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Além dos tragos fisicos, talvez seja na musica
e na religiosidade que a presenca africana
esteja mais evidente entre nos. [...] a religido
tem lugar central nas culturas africanas,
sendo a esfera de onde vem toda a orientacio
para a vida, a garantia do bem-estar, da
harmonia e da saude. (Souza, 2015, p. 132.)

Neste sentido, a resisténcia as diversas formas de
preconceitos, faz com que essas comunidades niao apenas
preservam suas tradicdes, mas também promovem uma
valorizagdo cultural essencial para a constru¢ao de uma identidade
coletiva.

Santana (2017) aponta que durante séculos os africanos
foram proibidos de cultuar suas religides no Brasil. A igreja
catdlica ordenava que fossem batizados e os obrigavam a
participar das missas e a receberem os sacramentos. Mesmo com
a perseguicdo da igreja catélica, os africanos conseguiram
transmitir e desenvolver sua cultura e tradigdes religiosas, através
da sua lingua, dos seus lideres e também pela constante chegada
de novos africanos ao pafs.

O candomblé se estabeleceu em muitos
estados brasileiros, e nas diferentes regides o
culto acabou se apresentando de diversas
configuracoes que foram determinadas pelas
influéncias das varias etnias, repressoes
sofridas pelos povos africanos e condi¢oes
urbanas na qual vivia o povo. As nacdes de
candomblé surgiram a partir do local da
Africa de onde eram oriundos e se
diferenciam conforme a pratica religiosa,
lingua utilizada, divindades cultuadas e os
ritos  especificos da origem do povo
praticante. (Santana, 2017).

Para (Moura, 2006), o candomblé é uma religido que
possui uma grande diversidade dentro do Brasil, devido as
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diferentes influéncias histéricas e culturais que moldaram sua
prética em cada regido do pais. E importante ressaltar que apesar
das diferencas, todas as na¢des de candomblé possuem uma base
de wvalores e crengas em comum, como a importincia da
ancestralidade, da comunidade e da natureza. Além disso, a
religido enfrentou diversas repressoes e persegui¢des ao longo da
histéria, o que torna ainda mais relevante o entendimento e
respeito pela pratica religiosa.

Nio obstante, as manifestacoes culturais, como a musica,
a danga, os ritos e a culinaria desempenham um papel fundamental
neste processo, refor¢cando lagos de pertencimento e resisténcia, o
que evidencia a riqueza e a diversidade da cultura negra, que
continua a se afirmar em contextos muitas vezes adversos (Souza,
2015).

Assim sendo, ¢ fundamental destacar a importancia do
trabalho de insercio e valorizagio da cultura afro-brasileira,
incluindo as relagdes com as religides de matriz africana, pois seu
contexto é repleto de histéria, cultura e tradigao. Tais abordagens
nao enriquecem apenas o ambiente escolar em termos culturais,
mas proporciona aos professores e alunos um sentido de
pertencimento e a oportunidade de se apropriar de sua prépria
cultura.

Santos (2015) nos aponta que tudo que envolve em torno
das religides de matriz africana em seus espacos “terreiros” ¢é
denominado aprendizagem e principalmente quando existe uma
escola dentro desses terreiros, tudo é ensinado com a vivencia com
a natureza e de forma planejada com um processo continuo.

Sobre as politicas publicas de combate a intolerdncia
religiosa

Frequentemente, os maiores alvos de agoes de intolerancia
religiosa sio as religides de matriz africana. F neste sentido que

destacamos a observacao do artigo 5° inciso VI da Constituicao
Federal de 1988 define que:
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[...] ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e
de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da
lei, a protecdo aos locais de culto e a suas
liturgias.

No entanto, na pratica, ainda ha muito o que realizar nesse
ambito. Esta questao nos levou a inserir um breve levantamento
sobre as politicas publicas de prote¢ao as manifestacdes religiosas
e, bem como de acdes afirmativas de ensino e valorizacio da
historia afro-brasileira.

A Constitui¢do Federal de 1988

O Artigo 215 da Constituigao Brasileira de 1988 estabelece
que "o Estado garantird a todos o pleno exercicio dos diteitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard a
valorizacio e a difusao das manifestacoes culturais."

Este mecanismo legal destaca a importancia da cultura na
formacdo da identidade nacional e na promogao da diversidade
cultural, garantindo que cada cidadio tenha a oportunidade de se
envolver e apreciar a riqueza cultural da nagao. (Brasil, 1988).

Neste contexto, nossa abordagem revela-se
particularmente relevante para as religides de matriz africana, pois
reconhece a diversidade cultural como um elemento essencial a
construcao da sociedade brasileira. ~ Consideramos  que  as
praticas e expressoes culturais dessas religides, muitas vezes
marginalizadas, encontram nesse artigo um suporte legal que
defende sua valorizacio e difusio.

Cabe destacar que a protegao das manifestagdes culturais
assegurada pelo artigo 215 (Brasil, 1988) deve ser entendida em
um contexto mais amplo, que inclui politicas publicas para
promover a igualdade de direitos e a luta contra a intolerancia
religiosa. A promogao e valoriza¢do das culturas afro-brasileiras,
incluindo seus rituais, festas e expressOes artisticas, sao
fundamentais para a construcio de uma sociedade mais justa e
plural.

66



Além disso, a Constitui¢do de 1988 também dialoga com
outros dispositivos legais que protegem a liberdade religiosa,
como o Artigo 5% que assegura a liberdade de crenga. Juntos, esses
artigos reforcam a importancia de respeitar e promover a
diversidade cultural e religiosa no Brasil, reconhecendo que cada
manifestacdo cultural é um patrimonio a ser protegido e
valorizado.

Lei n° 7.716/1989 - Define os crimes resultantes de
preconceito de raga ou de cor.

Trata-se de uma legislagao brasileira que define os crimes
resultantes de preconceito de raga ou de cor. Ela estabelece que
atos discriminatérios, como a pratica de racismo e a injdria racial,
sdo crimes e preve penas para os infratores.

Esta lei, que trata dos crimes de preconceito de raga ou
cor, também ¢ fundamental no contexto das religides de matriz
africana, pois da prote¢ao nao apenas contra discriminagao racial,
mas também contra a intolerancia religiosa, que muitas vezes se
manifesta em ataques a praticas e crencas das religides afro-
brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda.

Atos que visam menoscabar, injuriar ou discriminar
individuos ou grupos em razao de sua religiao (especialmente
aqueles de matriz africana) podem ser punidos com reclusao ou
detencao.

No combate ao preconceito, a lei é um instrumento
importante na luta contra o racismo e a intolerancia religiosa,
contribuindo para a promociao da igualdade e do respeito a
diversidade cultural e religiosa no Brasil.

Lei de Diretrizes e Bases da Educagiao Nacional - Lei n*
9394/1996

A Lei n° 9.394/1996 nao menciona especificamente as
religides de matriz africana, mas estabelece alguns principios que
podem ser aplicados a educagdo sobre diversidade cultural e
religiosa. Embora a LDB nao trate diretamente das religides de
matriz africana, seus principios e diretrizes sio essenciais para
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promover uma educagdo que respeite e valorize a diversidade
religiosa e a pluralidade cultural no Brasil, o que inclui o
reconhecimento das diferentes manifestacbes culturais e
religiosas, incluindo as de matriz africana.

No Artigo 33, ¢ mencionado que o ensino religioso ¢ parte
do curriculo escolar e deve ser oferecido de forma nio
confessional, dando espag¢o para a execucio do “ensino livre”,
onde promovera o respeito a diversas crengas e culturas.

Oportunamente, isso contribui para a formagao de uma
cidadania critica e consciente, o que implica combater
preconceitos e promover o respeito mutuo entre diferentes
grupos.

Lei n°. 10.639/2003 — obrigatoriedade da tematica Historia e
Cultura Afro-Brasileira.

Esta politica afirmativa apresenta uma alteracao na LDB,
tornando-se um marco importante para a promogao da educagio
sobre a historia e cultura afro-brasileira na educaciao basica. Traz
consigo seus principais aspectos para o seu melhor
desenvolvimento em sala:

® 0 ensino passa a ser obrigatério nos curriculos do ensino
fundamental ¢ médio, tanto para as escolas publicas
quanto para as particulares, onde deverd ser promovido a
inclusio da historia da cultura afro-brasileira.

® os conteidos curriculares abordados incluem a
contribuicdo dos afro-brasileiros para a formagao da
sociedade brasileira, sua cultura, historia e a luta contra a
discriminagao racial.

® para além do contexto histérico, a lei torna inclusa a
insercao de temas como as religides de matriz africana,
bem como suas manifestacGes artisticas e culturais,
restabelecendo a importancia da diversidade cultural e
étnica.
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® A lei enfatiza a necessidade de formacao adequada dos
professores para que possam ministrar e abordar estes
temas de forma respeitosa.

E importante destacar que esta legislacio é fundamental
para a promogao da valorizagdo da cultura afro-brasileira, no
combate ao racismo e para contribuicao de uma educagao mais
inclusiva e plural, tornando um passo para a constru¢ao de uma
sociedade mais justa e igualitaria.

Diretrizes curriculares para relagdes étnicas - 2004

Com o objetivo de garantir uma convivéncia pacifica, o
respeito mutuo e a promogao da igualdade entre diferentes grupos
étnicos, as diretrizes para as relagoes étnicas devem considerar as
necessidades e as especificidades culturais, histéricas e sociais de
cada grupo. Para isso, ¢ essencial adotar politicas que nao so6
combatam a discriminagio, mas também promovam a
diversidade, assegurando o reconhecimento e a protecio dos
direitos das comunidades étnicas.

Como destaca Stuart Hall (2003), "a diversidade cultural é
uma forga, e ndo uma fraqueza", o que reforc¢a a importancia de
politicas publicas que promovam o respeito as diversas
identidades culturais.

A promocao da igualdade de direitos ¢ a base para essa
convivéncia harmoniosa. E fundamental assegurar que todas as
pessoas, sem distingao de etnia, tenham os mesmos direitos em
todas as esferas da sociedade, desde o acesso a educacao e a saide
até as oportunidades no mercado de trabalho.

Florestan Fernandes (2003), destaca que "a luta pela
igualdade de direitos é uma luta pela inclusio, pela justi¢a e pelo
reconhecimento da dignidade humana". Combater qualquer
forma de discriminagao, seja ela explicita ou velada, e oferecer
protecgdo legal para os grupos marginalizados sdo passos cruciais
nesse processo.

Assim, busca-se garantir que cada individuo tenha acesso
a oportunidades iguais, a justi¢a e a dignidade, independentemente
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de sua origem étnica. Além disso, é imprescindivel valorizar a
diversidade cultural, reconhecendo e respeitando as distintas
culturas, tradigoes e linguas que formam o tecido social.

Salientamos que as politicas publicas devem ser
desenhadas para preservar e promover essas expressoes culturais,
incentivando o intercambio cultural e o aprendizado mutuo entre
os diferentes grupos. Isso contribui para um ambiente de
convivéncia enriquecedora, onde as particularidades de cada
grupo sio nao so respeitadas, mas também celebradas.

Como aponta Nancy Fraser (2008), "o reconhecimento
das diferencas culturais nao é apenas uma questao de justi¢a social,
mas também uma questao de solidariedade e respeito entre os
povos".

Segundo Anibal Quijano (2000), "o racismo nio ¢ apenas
uma ideologia de 6dio, mas uma estrutura social que legitima e
naturaliza a exclusio e a exploragio de grupos subalternizados".
Essas a¢oes devem ser acompanhadas por uma educagio
antirracista, que sensibilize a sociedade para a importancia do
respeito as questdes raciais e promova um entendimento mais
profundo sobre as desigualdades ainda presentes nas relagoes
sociais.

Lei n° 12.288/2010 — Institui o Estatuto da Igualdade Racial

Estabelece o Estatuto da Igualdade Racial e afirma que "é
dever do Estado combater a discriminaciao racial, de maneira a
assegurar o direito a igualdade de oportunidades" (Brasil, 2010, p.
5).

Sancionada em 20 de julho de 2010 no Brasil, a lei tem
como objetivo promover a igualdade de oportunidades para a
populagao negra no pafs, combatendo a discriminagao racial e
garantindo direitos que permitam a inclusao social e economica
dessa populacao.

A lei estabelece normas e diretrizes para politicas publicas
voltadas ao enfrentamento da desigualdade racial, abordando
questoes de educacao, saude, trabalho, segurancga, cultura, entre
outras areas. Dentre essas, podemos destacar: direitos e protecao
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contra a discriminagao racial; politicas publicas (educacio, saude e
habita¢do); criacio de comités e 6rgaos; educagdo para as relacoes
étnico-raciais € promog¢ao da cultura afro-brasileira.

Apesar de ser considerada um marco importante na luta
contra o racismo no Brasil, o Estatuto da Igualdade Racial
depende de sua implementacdo efetiva, o que envolve tanto o
governo quanto a sociedade civil.

A insergao da historia das religioes de matriz africana no
ensino fundamental

Tomamos por mérito a Base Nacional Curricular Comum
- BNC, por trata-se de um documento normativo que visa a
orientacao curricular da educacdo basica no Brasil, tendo como
objetivo garantir a formagao integral dos estudantes, levando em
consideragao a diversidade cultural, étnica e religiosa presente no
pais.

A BNCC (2017) nao trata as religides de matriz africana
especificamente de forma isolada, porém propde uma educagao
que valoriza a diversidade religiosa e cultural, o que proporciona
aos alunos uma formagao respeitosa e que compreende as
diferentes manifestag¢oes religiosas, incluindo as que sio oriundas
do continente Africano, como Candomblé, 2 Umbanda e outras
praticas religiosas afro-brasileiras.

Com um histérico de marginalizacao e discriminacao
mencionados anteriormente, torna-se especialmente relevante o
enforque desta norma, para a inser¢ao de direitos igualitarios ao
ensinar estudos religiosos, ja que o cumprimento da mesma levara
a uma educagao igualitaria e respeitosa.

E fato que somos fruto de um processo histérico de
formacdo envolvido por diferentes povos. A educagdo basica
deve proporcionar a capacidade de entender e respeitar as
manifestacdes culturais e religiosas, visando uma convivéncia
pacifica entre diferentes tradigdes, devendo ser um meio para este
reconhecimento e valorizacao da diversidade cultural e religiosa
que coexistem no territorio nacional (Brasil, 2004).
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A educagio biasica tem o compromisso de
promover respeito a diversidade cultural,
étnica e religiosa, garantindo a formacio de
cidaddos que saibam reconhecer e valorizar as
diferentes manifestagSes culturais e religiosas
no Brasil (Brasil, 2017, p. 34).

A BNCC (2017) propoe a educa¢ao como forma de
instrumento para a superagao de preconceitos, por meio da
promog¢ao de valores como respeito aos direitos humanos e
convivéncia pacifica, abordando a necessidade de combater a

intolerancia religiosa.

A educagio deve ser um espago de construcio
da cidadania, no qual os estudantes possam
aprender a respeitar e conviver com as
diferencas religiosas, culturais e étnicas,
promovendo um ambiente de respeito a
diversidade e a dignidade (Brasil, 2017, p. 89).

No Ensino Fundamental, a proposta é para que os alunos
desenvolvam competéncias que permitam a compreensio da
pluralidade cultural e religiosa, destacando-as para as culturas afro-
brasileiras, suas historias e formacao para identidade do pafs.

Este estudo deve ser integrado aos curriculos nas areas de
Historia, Sociologia, Arte e Educagao para os Direitos Humanos.

E  importante que os  estudantes
compreendam as origens e as manifestages
das religides afro-brasileiras, valorizando sua
contribui¢do para a formacio de identidade e
o fortalecimento da diversidade cultural
(Brasil, 2017, p. 72).

Neste contexto, podemos afirmar que ha intmeras
maneiras para abordagem do tema de forma interdisciplinar, ou
seja, por diferentes areas do conhecimento, como por exemplo
nas aulas de Histéria, onde poderao aprender sobre a histéria da
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escravidao, processo de resisténcia das populagbes negras no
Brasil e a criagao de comunidades religiosas afro-brasileiras.

Como exemplo, podemos citar uma proposta para que nas
aulas de Arte, sejam abordados estudos das expressoes culturais,
como a musica, rituais e a arte sacra com o intuito de promover a
reflexdo sobre o papel dessas religides na construcao da cidadania
e sua luta contra a intolerancia religiosa.

Neste mesmo viés, a tematica pode ser desenvolvida nas
aulas de Sociologia, Histéria e Educagdo para os Direitos
Humanos.

A seguir, considerando a proposta inicial deste trabalho,
propomos um ensaio sobre a tematica desenvolvida. Nesse
processo, buscamos nao apenas salvar e valorizar essas tradigdes,
mas também ampliar a compreensio da importancia dessas
religides na formagao da cultura e da sociedade brasileira.

Proposta de insergdo curricular para o Ensino Fundamental

Podemos afirmar que a diversidade religiosa do Brasil é
uma caracteristica marcante, ¢ as religides originarias da Aftica,
como o Candomblé e a Umbanda, e estas fazem parte dessa
pluralidade. No entanto, estes conhecimentos e praticas culturais
tem sido historicamente marginalizados, estigmatizados e por
vezes esquecidos nas institui¢oes educativas (Lima, 2009).

Integrar  conteudos religiosos —afro-brasileiros  nos
curriculos escolares é uma medida importante para promover o
respeito a diversidade cultural afro-brasileira.

A proposta que segue visa integrar as religides africanas no
ensino basico como parte do desenvolvimento de alunos mais
conscientes, empaticos e respeitosos com as diferencas:

1. Objetivos gerais:

Promover a inclusao da historia das religides de matriz africana
nos curticulos do ensino fundamental com foco na valorizacio da
cultura afro-brasileira por meio da compreensao de suas praticas
religiosas, valores e contribui¢des para a sociedade brasileira.
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2. Objetivos especificos:

Realizar uma introdu¢do contextualizada e interdisciplinar ao
estudo das religides de matriz africana com base na historia,
mitologia, musica, danga e arte;

Proporcionar aos alunos uma perspectiva critica e respeitosa sobre
as religides africanas e combater o preconceito religioso;
Incentivar o respeito e a coexisténcia harmoniosa entre pessoas de
diferentes religides e culturas;

Estimular a reflexdo de alunos sobre as suas raizes africanas no
contexto cultural.

3. Conteudos:

Esta integracio pode ser feita de forma progressiva e
interdisciplinar, utilizando diferentes componentes curriculares
para garantir que os alunos compreendam a relevancia do tema
para a formacio da histéria e da cultura brasileira. Conteudos que
poderio ser abordados ao longo do ensino fundamental, como:

e Historia e Origem das religides de Matriz Africana:
A chegada dos africanos ao Brasil e a resisténcia cultural e
religiosa;
A diaspora africana e a influéncia africana na religiao brasileira;
Sincretismo religioso no Brasil;
A importancia da religido afro-brasileira na resisténcia a opressao
colonial e escravista.

e Divindades e Mitologias Africanas:
O conceito de Orixas no Candomblé e na Umbanda;
Mitologia Africana: as historias e significados dos deuses;
a relagao entre os elementos da natureza e os Orixas (agua, fogo,
terra e ar).

e Costumes religiosos:
Cultos, festas religiosas e rituais;
Musica, danga sacra, como uso de atabaques, agogos e outros
instrumentos.

74



A relagdo entre a comunidade e a religido, a importancia das
praticas de cura terrestre e espiritual;

® O papel da religido afro-brasileira na formagao da
cultura brasileira:

Influéncia na gastronomia, musica e danca (ex. samba, capoeira,
maracatu, frevo);
As religiGes afro-brasileiras estao presentes no folclore e nas festas
populares brasileiras;
A contribui¢ao dos lideres religiosos afro descendentes para a
formacio da identidade brasileira.

® Educagido para respeitar e combater a intolerancia
religiosa:
Historias de intolerancia religiosa contra religides africanas;
A importancia da liberdade religiosa e da coexisténcia pacifica
entre religides;
Repensar o preconceito religioso, o racismo e promover uma
cultura de paz.

e Metodologia:
A abordagem da insercao de conteido sera orientada por uma
abordagem ativa, participativa e interdisciplinar. As atividades
devem ser adequadas a faixa etaria dos alunos e ao ambiente
escolar para tornar a aprendizagem mais significativa e integrada.

Pesquisa e produgao de contetddo: os alunos incentivados a
realizar pesquisas sobre as religides de matriz africana e seu
impacto no Brasil, utilizando materiais como livros, videos,
documentarios e visitas a espagos culturais.

Circulos de debate e didlogo: organizar circulos de dialogo para
debates e discussdes com profissionais religiosos de matriz
africana, convidando lideres religiosos, artistas e historiadores para
partilharem suas experiéncias e conhecimentos.

Atividades artisticas e culturais: propor atividades que
envolvam a criagdo artistica, como a criacdo de danca, musica,
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teatro e artes visuais inspiradas nas tradi¢des afro-brasileiras,
incentivando o reconhecimento da estética e do simbolismo
religioso.

Estudo de caso e reflexdo critica: apresentar exemplos de
intolerancia religiosa e incentivar discussdes sobre respeito e
compaixdo. Refletir sobre a resisténcia cultural e religiosa da
ascendéncia africana, como Zumbi dos Palmares e Dandara.
Visitas a terreiros e centros culturais: visitas organizadas aos
terreiros de Candomblé e Umbanda ou centro culturais africanos,
acompanhadas de guia ou lider religioso, proporcionando uma
experiéncia cultural e religiosa mais direta.

® Avaliagdo
A avaliacio sera continua e formativa, tendo em conta o
envolvimento dos alunos nas atividades propostas, a sua
compreensao dos conteudos abordados e a sua capacidade de
refletir criticamente sobre o tema. As formas de avaliacio
envolveram: relatorios e produgao textual, apresentagao artistica e
o envolvimento no debate.

Por fim, a implementagao da proposta exige um trabalho
em conjunto com outros educadores, escolas, familias e
comunidades. é importante destacar que a formagao continuada
dos professores ¢ fundamental para que eles possam tratar o tema
com sensibilidade, respeito e profundidade adequada para que se
evite a reproducdo de estigmas e preconceitos.

Para além disso, é necessario garantir que o conteido seja
abordado de forma interdisciplinar, nas disciplinas de Historia,
Sociologia e Filosofia, de modo a proporcionar uma compreensao
ampla e contextualizada das religides de matriz africana e sua
importancia na construcao da sociedade brasileira.

Consideragdes finais

A inser¢ao da historia das religides de matriz africana no
curriculo do ensino fundamental é um passo primordial para a
constru¢ao de uma educagao plural, inclusiva e respeitosa da
diversidade religiosa étnica e cultural presentes no Brasil.
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A partir da analise realizada neste trabalho, é possivel
perceber que a proposta de incluir essas religides nos curriculos
escolares niao apenas atende a uma demanda legal, como as
diretrizes da Lei 10.639/2003 e da Lei 11.645/2008, mas também
responde a necessidade urgente de combater o racismo religioso e
promover uma visao justa e equilibrada sobre as religides afro-
brasileiras.

Ao inserir conteudos que abordem a histéria, os mitos, as
praticas, os valores e as contribuicdes das religides de matriz
africana, o ensino fundamental pode proporcionar aos alunos uma
formacdo critica e consciente sobre as rafzes culturais que
contribuem para a identidade brasileira.

Como afirma Santos (2010), "a participacdo ativa das
comunidades marginalizadas nos processos decisérios é um
direito fundamental para a constru¢ao de uma democracia efetiva
e inclusiva".

Para Iélia Gonzalez (2016), o didlogo entre diferentes
culturas e grupos étnicos é a chave para a constru¢ao de uma paz
duradoura e para o fortalecimento da convivéncia social.

As politicas publicas devem apoiar a continuidade e o
fortalecimento das identidades desses grupos, promovendo a
preservacdo de suas tradi¢Ges, linguas, festividades e
manifestacoes artisticas. Além disso, ¢ essencial garantir que essas
culturas sejam divulgadas e reconhecidas em espacos publicos e
educacionais, contribuindo para o enriquecimento cultural da
sociedade como um todo.

Os resultados indicam que a inclusao das religides de
matrizes africanas no curriculo escolar enriquece o ambiente
educacional e combate a discriminagdao, promovendo a igualdade
de direitos.

Por fim, a proposta deste trabalho deve ser vista nio
apenas como uma medida de inclusao, mas como uma forma
reafirmar o compromisso a educagdao para a constru¢ao de uma
sociedade verdadeiramente democratica, igualitaria e respeitosa.
Sendo assim, possivel romper com as intolerancias religiosa e
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promovendo um ambiente escolar acolhedor e enriquecedor para
todos os estudantes além envolvidos.

Referéncias

BRASIL. Ministério da Educacio. Base Nacional Comum
Curricular (BNCC). Brasilia, DF: 2017. Disponivel em:
https://www.gov.bt/mec/pt-br/cne/base-nacional-comum-
curricular-bnee. Acesso em: 5 nov. 2024.

BRASIL. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio
das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia: MEC, 2006.

Disponivel em: http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-
content/uploads/2012/10/DCN-s-Educacao- das-Relacoes-Etnico-

Raciais.pdf. Acesso em: 5 nov. 2024.

BRASIL. Ministério da Educacio. Lei n°® 9394, de 20 de
dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da educacio
nacional. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/1.9394.htm Acesso
em: 5 nov. 2024.

BRASIL. Lei n° 10.639/03, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei
no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes
e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da
Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura
Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Brasilia, DF.

BRASIL. Lei n° 12.288, de 20 de julho de 2010. Institui o
Estatuto da Igualdade Racial; altera as Leis nos 7.716, de 5 de
janeiro de 1989, 9.029, de 13 de abril de 1995, 7.347, de 24 de julho
de 1985, e 10.778, de 24 de novembro de 2003. Brasilia, DF.
Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_at02007-
2010/2010/1ei/112288.htm. Acesso em 5 nov. 2024
CARVALHO, S. A revolta de Vassouras: Quilombo, resisténcia
e repressao no Brasil Imperial. Rio de Janeiro: Editora da UFR]J,
2006.

FERNANDES, F. A integragcdo do negro na sociedade de
classes. 5. ed. Sao Paulo: Editora ABC, 2003.

78


http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-Educacao-%20das-Relacoes-Etnico-Raciais.pdf
http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-Educacao-%20das-Relacoes-Etnico-Raciais.pdf
http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/10/DCN-s-Educacao-%20das-Relacoes-Etnico-Raciais.pdf
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2012.288-2010?OpenDocument
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm

FRASER, N. Reconhecimento ou redistribui¢ao? Sio Paulo:
Editora XYZ, 2008.

FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. 50. ed. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 2005.

GOMES, F. dos S. A Africa no Brasil: Contribuicdes afro-
brasileiras para o desenvolvimento cultural, social e econoémico do
Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2012.

GOMES, L. M,; SILVA, L. M. Racismo e relagGes étnicas no
Brasil: desafios contemporineos. Sao Paulo: Editora UNESP,
2016.

HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. 2. ed.
Rio de Janeiro: Editora XYZ, 2003.

LIMA, G. Religides Afro-brasileiras e a Educagao: Um Estudo
Critico sobre a Inclusao no Curriculo Escolar. Rio de Janeiro:
Editora Ponto de Vista, 2009.

MOURA, C. E. M. de. Religides afro-brasileiras: Historia,
praticas e identidades. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo, 2000.

QUIJANO, A. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América
Latina. Revista de Estudos Latino-Americanos, v. 12, n. 3, p.
35-50, 2000.

REIS, J. J. A resisténcia negra no Brasil: A luta contra a
escravidao e a construcao da identidade afro-brasileira. Sao Paulo:
Editora da UNESP, 2003.

REIS, J.J.; GOMES, R. da S. A histéria da escravidao no Brasil.
Sao0 Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2003.
RODRIGUES, C. O trafico negreiro e as condigdes de vida
dos escravizados no Brasil. Belo Horizonte: Editora UFMG,
2018.

SCHWARCZ, L. M. O espetaculo das ragas: O Brasil e seus
estere6tipos. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001.

SANTOS, E. Educagio e religides de matriz africana. Portal
Gelede¢s. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/educacao-
x-religioes-de-matriz-africana/. Acesso em: nov. de 2024.

79


https://www.geledes.org.br/educacao-x-religioes-de-matriz-africana/
https://www.geledes.org.br/educacao-x-religioes-de-matriz-africana/

SOUZA ALVES, J. C. A resisténcia negra e os quilombos:
Politica e cultura na luta contra a escravidio no Brasil. Rio de
Janeiro: Editora Vozes, 2003.

SOUZA, M. de M. e. Africa e Brasil Africano. Sio Paulo: Atica,
2015.

80



EIXO I - SABERES E PRATICAS ANCESTRAIS DOS POVOS
AFRICANOS E INDIGENAS
Categoria: Artigo

MORRO DO SALGUEIRO: MEMORIA,
IDENTIDADE E RESISTENCIA AO
LONGO DE SUA HISTORIA - UMA

ABORDAGEM SOBRE A
CONTRIBUICAO DA RELIGIOSIDADE
DE MATRIZ AFRICANA NUMA
COMUNIDADE URBANA DO RIO DE
JANEIRO

William de Almeida Marques

Introducao

No contexto das primeiras décadas do século XX, quando
o Brasil ainda vivia sob a sombra da escravidao recém-abolida, a
religiosidade de matriz africana era mais do que expressao da fé:
constitufa uma forma de sobrevivéncia. Diante da auséncia de
politicas publicas, as comunidades negras encontravam nas
praticas espirituais nao sé consolo, mas também organizagao social
e estratégias de protecdo. As rodas de jongo, os banhos de ervas,
as benzedeiras e as oferendas realizadas nos quintais funcionavam
como terapéuticas comunitarias, a0 mesmo tempo em que
reforcavam lagos de pertencimento. Como ressaltam estudos
etnograficos sobre religiosidade popular no Rio de Janeiro, o
“fechar o corpo”, a devogao as entidades da umbanda e a evocagao
dos orixas eram praticas que ofereciam escudo contra as violéncias
da policia, contra a pobreza e contra as doengas que assolavam os
corticos e morros da cidade.

Caxambu do Salgueiro: religiosidade, memoria e afirmagao
comunitaria
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A presenca do Caxambu do Salgueiro constitui um dos
exemplos mais expressivos da permanéncia das tradigdes afro-
brasileiras em territorios urbanos cariocas. O jongo, ou caxambu,
¢ uma manifestacio cultural de origem banta, herdada
principalmente dos povos congo-angolanos, que durante o
periodo escravista foram trazidos para as lavouras de café do Vale
do Paraiba. Ali, entre os séculos XVIII e XIX, o jongo se
estabeleceu como espago ritual de resisténcia: os tambores
consagrados, os cantos em forma de desafio, a danga marcada pela
umbigada e as metaforas poéticas funcionavam como formas de
comunicagio espiritual e, a0 mesmo tempo, como estratégias de
preservacao da memoéria africana. Apds a abolicao da escravidao,
com a migra¢ao de ex-escravizados para as areas urbanas, o jongo
se deslocou dos campos para os morros, sendo recriado em
comunidades como o Salgueiro, onde encontrou terreno fértil para
sua continuidade.

No Salgueiro, o caxambu assumiu dimensées que
extrapolam a performance musical: tornou-se ritual e pedagogia.
Cada batida do tambor nao é apenas som, mas invocagao do axé
ancestral; cada canto responsorial ecoa como uma prece coletiva;
cada umbigada simboliza o elo comunitario entre passado e
presente. Nessa pratica, a religiosidade de matriz africana se afirma
como cosmovisao, isto ¢, como uma maneira propria de
compreender o mundo, na qual corpo, mdusica, natureza e
espiritualidade nao se separam. Ao contrario da légica ocidental,
que tende a fragmentar a experiéncia, o caxambu integra danga,
culto e ensino, funcionando como um arquivo vivo da memoria
afro-brasileira.

O aspecto pedagogico é central. O jongo no Salgueiro
ensina por meio da oralidade, transmitindo histérias de luta,
provérbios e metaforas que guardam lembrancas da escravidao,
alertas contra as injusticas sociais e ensinamentos espirituais. Esse
processo educativo ndo esta nos livros ou escolas formais, mas
nos corpos e vozes da comunidade. Assim, o caxambu se torna um
espaco de formacdo identitiria, no qual as novas geracdes
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aprendem a valorizar suas raizes africanas e a compreender a
religiosidade como parte inseparavel da vida coletiva.

A dimensao politica também ¢ evidente. Durante décadas,
as praticas religiosas afro-brasileiras foram marginalizadas e
criminalizadas — perseguidas pela policia, tratadas como
“feiticaria” e discriminadas no imaginario social. Manter o
caxambu no morro significou, portanto, resistir a0 apagamento
cultural e reafirmar a presenca negra na cidade. Cada roda de jongo
no Salgueiro é também um ato de reexisténcia: um gesto de
ocupagao simbdlica do territério e de enfrentamento ao racismo
religioso.

Além disso, o caxambu estabelece um elo direto com a
cultura do samba, reforcando o papel do Salgueiro como espago
de producio cultural negra. Muitos pesquisadores reconhecem o
jongo como “avo do samba”, dado que sua estrutura ritmica, seu
uso do improviso e sua relacio com a ancestralidade ecoam no
samba urbano carioca. No caso da Académicos do Salgueiro, essa
ligagdao se torna ainda mais visivel: a for¢a do tambor do jongo
reverbera na bateria da escola de samba, e a oralidade jongueira se
prolonga nos sambas-enredo que exaltam os orixas, a resisténcia
negra e a memoria africana. Assim, o caxambu ndo é apenas
heranca, mas também fundamento da identidade cultural
salgueirense.

Por fim, é importante compreender o Caxambu do
Salgueiro como parte de um patrimonio imaterial mais amplo,
reconhecido nacionalmente. Em 2005, o jongo do Sudeste foi
registrado pelo IPHAN como patriménio cultural brasileiro,
evidenciando sua relevancia nao apenas local, mas nacional. O
Salgueiro, ao manter viva essa tradigdo, insere-se nessa rede de
comunidades jongueiras que, espalhadas pelo Rio de Janeiro e pelo
Sudeste, continuam a afirmar a ancestralidade africana como forc¢a
vital para o presente.

Dessa forma, o Caxambu do Salgueiro é mais do que
danga, musica ou rito: é religido, memoria, educagao e politica. E
um espago onde o sagrado se encontra com a arte, onde o passado
se atualiza no presente onde a comunidade reafirma sua identidade
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diante do mundo. No alto da Tijuca, o som dos tambores segue
ecoando como simbolo da resisténcia negra e da fé ancestral que
sustenta a vida no morto.

O saber das ervas no Salgueiro: espiritualidade, memoria e
politica do cuidado

O saber das ervas, presente no cotidiano do Morro do
Salgueiro, deve ser compreendido como parte de uma longa
tradicdao afro-diaspérica de manipulagio de plantas para fins de
cura, prote¢ao e fortalecimento espiritual. Desde o perfodo da
escravidao, mulheres negras, muitas delas identificadas como
curandeiras, rezadeiras e “maes de santo” preservaram, adaptaram
e transmitiram conhecimentos botanicos que vinham das culturas
bantas e iorubas. Nas senzalas e quilombos, o dominio sobre as
folhas constitufa um recurso vital: tanto para a saude fisica, diante
da auséncia de assisténcia médica, quanto para a resisténcia
espiritual, em meio as tentativas coloniais de aniquilar religiGes
africanas.

No Salgueiro, esse legado foi recriado no espago urbano,
transformando  quintais, vielas e até pequenos rogados
comunitarios em lugares de cultivo e troca de ervas. Plantas como
arruda e guiné sdo associadas a prote¢ao contra energias negativas;
o manjericao ¢ usado em banhos de purificagdo; a comigo-
ninguém-pode atua como guardid contra o “mau- olhado”; ja a
erva-cidreira e o boldo aparecem tanto em infusGes medicinais
quanto em rituais de equilibrio do corpo e do espirito. Cada folha
¢ portadora de um “axé”, uma forca vital que conecta a natureza
aos seres humanos e aos orixas. Essa nocdo, fundamental no
candomblé, encontra no Salgueiro uma tradugdo pratica que
atravessa geracoes.

O papel das matriarcas é central nesse processo. Muitas
vezes chamadas de “tias” ou “ervas vivas”’, sio mulheres
respeitadas que acumulam autoridade espiritual e social. Elas nao
apenas prescrevem chas e banhos, mas também transmitem
uma pedagogia do cuidado baseada em oralidade, memoria e
experiéncia. Esse saber, por muito tempo desvalorizado pela
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medicina oficial, revela-se como uma epistemologia prépria, que
integra corpo, espirito e comunidade, recusando a separagio rigida
entre o biolégico e o simbdlico.

Nos dias atuais, a atuacio do Coletivo de Erveiras e
Erveiros do Salgueiro reforga o carater politico dessas praticas. O
grupo organiza oficinas, feiras e rodas de conversa, criando
espagos de valorizagio do conhecimento ancestral e de dialogo
com outras formas de ciéncia. Essa mobilizacdo faz frente tanto a
precariedade do acesso a saude publica nas favelas quanto ao
racismo religioso que historicamente criminalizou o uso ritual das
ervas. Ao ocupar o espago publico com seus saberes, o coletivo
ressignifica a pratica, transformando-a em simbolo de resisténcia e
afirmacao identitaria.

Algumas ervas no entorno da comunidade do Salgueiro e
suas fungoes

Aipim — Batido no liquidificador ap6s secar de cabega para
baixo, sua folha vira farinha rica em ferro.

Aroeira — Tem multiplos usos. Sua folha ¢ utilizada como
banho para trato urinario, cistite, uretrite, blenorragia e outras
doencas das vias urinarias.

Beldroega — Planta rasteira, ¢ uma das principais plantas
ricas em Omega 3, além de ser diurética e anti-inflamatotia.

Citronela — Usada como repelente por suas propriedades,
¢ também fungicida e antibacteriano

Goiabeira — Sua folha é usada para tratar diabetes.

Mangueira — Também usada em folha, junto com a da
goiabeira, para quem sofre de diabetes.

Mastruz — Conhecido também como erva de Santa Maria,
¢ utilizado para melhorar o sistema imunolégico, tratar vermes e
ma digestao.

Melao Sio Caetano — Usado como chi, ¢ bom para
diabetes. Utilizado também como banho para sarna e secar feridas.

Merthiolate — Sua folha é colocada, como emplastro, em
machucados. Como causa calor, ajudar a secar a ferida e acelerar a
cicatrizacio.
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Ora Pro Nobis — Usada para alimentar escravos e gado, ¢
conhecida como a ‘carne dos pobres’ devido a quantidade de
proteina. E rica em minerais como manganés, magnésio, ferro,
calcio, vitamina C e fibra.

Sayao — Misturado com leite e mastruz, ¢ utilizado para
tratar pneumonia.

A espiritualidade associada as ervas, entretanto, nao é
isolada: ela se articula com o sincretismo religioso tipico das
comunidades negras brasileiras. Banhos preparados com arruda ou
guiné podem ser acompanhados de rezas catdlicas, como a Ave
Maria, e de pontos de umbanda entoados em voz baixa. Essa
convivéncia revela uma religiosidade hibrida e fluida, onde
fronteiras entre tradicbes nao sdao barreiras, mas pontes. Tal
caracteristica, presente também no carnaval da escola de samba
Académicos do Salgueiro, traduz a criatividade cultural afro-
brasileira, capaz de sobreviver ao preconceito justamente pela
flexibilidade e pela capacidade de adaptacao.

Por fim, é importante destacar que o saber das ervas no
Salgueiro ndo é apenas pratica espiritual ou terapcutica, mas
também memoria viva da escravidio e do pods-abolicio. Cada
banho, cada defumagao, cada garrafada preparada pelas erveiras é
um gesto que conecta a comunidade ao passado de resisténcia dos
quilombos e ao presente de luta contra o racismo estrutural. Nesse
sentido, as ervas funcionam como “documentos vivos” de uma
histéria que nao esta nos arquivos oficiais, mas na pratica cotidiana
do povo negro.

Assim, ao falar do uso ritual e medicinal das plantas no
Salgueiro, fala-se de muito mais do que fitoterapia popular: fala-
se de uma cosmov isdo afro-brasileira que enxerga a natureza
como extensao da comunidade e da espiritualidade. Esse saber,
continuamente atualizado, constitui um eixo de resisténcia cultural,
de saude comunitaria e de afirmacao politica diante do apagamento
histérico e da marginalizacdo das religides de matriz africana.
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O carnaval salgueirense: liturgia, espetaculo e politica da
ancestralidade

O carnaval carioca, especialmente a partir da segunda
metade do século XX, consolidou-se como um dos maiores palcos
de expressio da cultura afro-brasileira. No caso do Salgueiro, a
escola de samba tornou-se mais do que uma agremiagao
carnavalesca: assumiu o papel de porta-voz da comunidade e de
tradutora publica das tradicdes de matriz africana. Desde sua
fundacio, em 1953, a Académicos do Salgueiro destacou-se por
enredos que tensionavam a narrativa oficial da histéria do Brasil,
deslocando o olhar eurocéntrico e recolocando os povos africanos,
suas culturas e religiosidades no centro da memoria nacional.

A escolha de tematicas ligadas a ancestralidade niao foi
casual. Num pafs marcado por séculos de escravidio e pela
marginalizacio da populagio negra, levar orixds, caboclos e
entidades espirituais para a avenida significava reivindicar
visibilidade e dignidade para tradiges historicamente perseguidas.
O enredo de 1969, Babia de Todos os Deuses, foi um divisor de aguas
porque, a0 exibir a convivéncia entre santos catdlicos e orixas,
mostrou que o sincretismo ndo era apenas estratégia de
sobrevivéncia, mas um traco constitutivo da identidade cultural
brasileira. Esse desfile abriu espago para que as religides afro-
brasileiras deixassem de ser vistas exclusivamente como “crendices
populares” e passassem a ser celebradas como simbolos de
brasilidade.

O Salgueiro sempre soube transformar o desfile em liturgia
publica. Ensaios, sambas de quadra, mutirGes de fantasia ¢ a
convivéncia cotidiana no barracio criam um ambiente onde a
espiritualidade se manifesta de forma coletiva. A prepara¢io do
desfile, com seus rituais de consagragao, rezas antes dos ensaios e
pedidos de protegao as entidades, configura-se como extensao da
religiosidade do morro. O sambddromo, nesse sentido, se converte
em um terreiro simbodlico, onde milhdes de espectadores
testemunham uma celebracdo de fé transmutada em espetaculo.

O enredo de 2025, Salgueiro de Corpo Fechado, reatirmou essa
dimensao ao exaltar praticas como banhos de ervas, mandingas e
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patuas, elementos cotidianos da umbanda e do candomblé como
simbolos de resisténcia diante das violéncias sofridas pela favela.
Em um cenario nacional marcado pela intolerancia religiosa, a
escolha desse tema representou nao apenas uma homenagem, mas
também um ato politico de denincia e de afirmac¢ido cultural.
Colocar na avenida aquilo que muitas vezes ¢ estigmatizado, como
o uso de ervas ou rituais de protecao, transformou o desfile em
manifesto contra o racismo religioso.

Esse carater politico do carnaval salgueirense também se
relaciona ao conceito de quilombo urbano. Assim como os
quilombos do periodo colonial foram espagos de refigio,
resisténcia e elaboracdo cultural, as escolas de samba funcionam,
no século XX e XXI, como lugares de producio de identidade
negra e de enfrentamento as exclusoes sociais. Ao entoar sambas
que louvam os orixds ou celebram figuras da cultura afro, o
Salgueiro reafirma a favela como territorio de memoria e de poder
simbolico.

O carnaval, portanto, ndo é apenas espetaculo ou festa: é
um ritual de resisténcia. A cada desfile, o Salgueiro atualiza a
tradi¢ao afro-brasileira, inscrevendo na avenida uma narrativa que
atravessa escravidao, marginalizacao e luta por reconhecimento.
Ao transformar sua fé em espeticulo, a comunidade rompe
fronteiras entre o intimo e o publico, entre o terreiro e o
sambddromo, e mostra que a religiosidade de matriz africana ¢é
parte constitutiva da histéria, da cultura e da identidade nacional.

Religiosidade afro no Salgueiro: da heranga da escravidio
a0 quilombo urbano contemporineo

No plano simbdlico, a religiosidade afro do Salgueiro é
inseparavel da longa histéria de resisténcia negra no Brasil. A
escravidao, que perdurou por mais de trés séculos, deixou nao
apenas cicatrizes materiais, a exclusdo social, o racismo estrutural,
a pobreza urbana, mas também marcas espirituais que atravessam
geracoes. Quando o Estado brasileiro aboliu formalmente a
escravidao, em 1888, nao ofereceu reparacao ou inclusio; ao
contrario, relegou a populagao negra a periferia das cidades e aos
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morros, como o do Salgueiro. Foi nesse contexto de exclusio que
praticas religiosas de matriz africana floresceram como estratégias
de sobrevivéncia e resisténcia.

O morro, simultaneamente marginalizado e fértil em
criatividade, se tornou espaco de elaboragdao de novas identidades.
A religiosidade afro ndo se restringia ao culto doméstico ou aos
terreiros escondidos, ela se expressava nos mutirdes, nas festas,
nos batuques de rua, no samba, nos banhos de ervas e nas rodas
de caxambu. Essa presenca espiritual convertia o cotidiano em
territorio sagrado, mostrando que a fé nao era apenas devogao,
mas também ferramenta de organizac¢ao social.

Ao reafirmar seus orixas, entidades e ancestrais, o Salgueiro
se constitui como um quilombo urbano, conceito desenvolvido
por Abdias do Nascimento para designar territorios de resisténcia
negra no pos- abolicdo. O quilombo nao é apenas refugio, mas
espaco de autonomia cultural e politica, onde 2 meméria da Africa
se reinventa em praticas comunitarias. No Salgueiro, isso se traduz
em uma trama complexa que une fé, solidariedade e luta social. Os
rituais de umbanda e candomblé, as mandingas de protecao, os
tambores do jongo e os enredos da escola de samba funcionam
como arquivos vivos de ancestralidade.

A espiritualidade atua aqui como fundamento da
sociabilidade. Ela organiza festas que reforgam vinculos
comunitatios, oferece curas diante da auséncia de servicos de saide
adequados, da sentido as lutas contra a violéncia policial e fornece
esperanga em um cotidiano marcado pela precariedade. Ao mesmo
tempo, cria mecanismos de defesa cultural contra o racismo
religioso, que insiste em estigmatizar as religides de matriz africana.
Assim, fé e politica ndo aparecem como esferas separadas, mas
como dimensdes entrelacadas de uma mesma cosmovisao.

Essa cosmovisdo se revela como uma epistemologia afro-
brasileira: uma forma de pensar e viver o mundo em que
espiritualidade, saude, arte e politica estio profundamente
integradas. O caxambu, os banhos de ervas e os sambas-enredo
nao sio manifestagdes isoladas; eles compdem um sistema
simbélico coerente, no qual o corpo, a comunidade e a natureza
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se ligam em uma rede de reciprocidade. Trata- se de uma forma de
conhecimento que nio cabe nas classificagdes eurocéntricas, mas
que sustenta a vida no morro e projeta futuros possiveis.

Religiosidade afro do Salgueiro: patrimonio vivo e projeto
civilizatorio

Reduzir a religiosidade afro do Salgueiro a “folclore” ou
manifestagao marginal é negar a sua profundidade como memoria
viva e como expressao civilizatoria. O que pulsa no alto da Tijuca
nao ¢ apenas uma heranga cultural repetida por tradigao, mas um
sistema de conhecimento que articula espiritualidade, saude, arte e
politica, funcionando como base da vida comunitaria. Trata-se de
um patrimonio imaterial no sentido mais amplo: ndo apenas
registrado em inventarios oficiais, mas inscrito nos corpos, nas
praticas cotidianas e nas narrativas orais transmitidas entre
geracoes.

Esse patrimonio guarda as memorias silenciadas pela
historia oficial. A escravidao deixou cicatrizes profundas que os
livros tradicionais muitas vezes invisibilizam, mas que sobrevivem
nas praticas espirituais. O toque do tambor, os canticos de jongo,
os banhos de ervas, os pontos entoados nas casas de umbanda
sao documentos vivos de uma histéria marcada pela exclusio e
pela luta por dignidade. No Salgueiro, essas praticas se
transformaram em estratégias de resisténcia cultural, preservando
e atualizando tradigdes africanas em meio as pressoes de
marginaliza¢do e preconceito.

O morro, nesse contexto, ¢ mais que espago geografico: é
um quilombo urbano, na acepgao de Abdias do Nascimento, ou
seja, territoério de autonomia cultural, espiritual e politica, onde a
comunidade negra recria condi¢cbes de existéncia a partir da
ancestralidade. O Salgueiro ressignifica a heranca africana nao
como passado estatico, mas como forga vital para o presente e
horizonte de futuro. A fé em orixas e entidades, longe de ser mero
consolo espiritual, torna-se pratica politica: organiza festas
comunitarias, constréi redes de solidariedade, protege contra
violéncias cotidianas e inspira lutas por direitos.
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Nessa logica, a religiosidade afro no Salgueiro nao é apenas
devogdo, mas cosmovisao coletiva. Ela integra corpo, comunidade
e natureza em uma visao de mundo em que saude, espiritualidade
e arte se entrelagcam. O caxambu, por exemplo, nao é s6 danga: é
culto, pedagogia e celebracio. As ervas das benzedeiras nio sio
apenas plantas medicinais, sdo tecnologia ancestral que conecta a
natureza as forgas espirituais. Os enredos da escola de samba nao
sao apenas espetaculo, sio narrativas politicas que projetam a
memoria da comunidade para a esfera nacional.

Esse conjunto revela a religiosidade do Salgueiro como
projeto de futuro. Em um contexto marcado pela violéncia urbana,
pela intolerancia religiosa e pela auséncia de politicas publicas, a
espiritualidade oferece nao apenas sentido, mas também
estratégias de sobrevivéncia e afirmacao identitaria. Ela transforma
dor em forga, exclusio em pertencimento e fé em agao politica. O
morro, portanto, nao ¢ apenas espago de caréncia, mas territorio
de producao simbolica, de inovagao cultural e de elaboragio de
alternativas civilizatorias baseadas na ancestralidade africana.

Assim, compreender a religiosidade de matriz africana no
Salgueiro ¢ reconhecer que ela constitui um dos pilares da
identidade negra urbana no Rio de Janeiro. Ao pulsar nos
tambores, nas ervas e nos enredos, essa espiritualidade reafirma o
Salgueiro como territério de memoria, resisténcia e esperanga,
guardiao de um legado que nao apenas preserva o passado, mas
desenha caminhos para o futuro.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA
Categoria: Artigo

A CERTIFICACAO PREVIDENCIARIA
DO SEGURADO ESPECIAL RURAL
QUILOMBOLA PELA ASSOCIACAO DO
QUILOMBO

José Roberto Fani Tambasco
Almir Gongalves Fernandes

Introdugiao

A praxis na prestagao de assisténcia juridica aos povos
originarios e comunidades tradicionais (Tambasco, 2019; 2021),
além de exaurir em si propria a finalidade juridica, permite o
desenvolvimento de uma relagio observadora-participante onde os
operadores do direito, respeitadas a diversidade da vocalidade e a
simetria do poder na constru¢ao da narrativa, cria relagdes de
confianca com os sujeitos de direito, formando-se uma
credibilidade mutua que permite a efetiva troca de conhecimentos
quanto ao direito posto e as realidades culturais em transformagao,
enquanto “direito pressuposto”’.

Esta relacio encontra-se na capacidade de compreensao
pelo operador juridico de que os povos originarios e comunidades
tradicionais, enquanto sujeitos de direito, tem como forma de
resisténcia social a necessidade da manutencao da garantia de seus
etnodireitos socioeconomicos, destarte a abertura legislativa
de discussio sobre o conteido normativo de suas conquistas
socials pode, ao invés de amplid-los, ensejar aos grupos
conservadores, opositores historicos, uma possibilidade de
rediscussao com vistas a restricio dos etnodireitos ja positivados.

1« o direito pressuposto condiciona a elaboracio do direito posto (direito

positivo), mas este modifica o direito pressuposto,” (Grau, 2005. p. 64)
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Cabendo, entdao, ao operador do direito, com vistas ao
desenvolvimento das garantias dos etnodireitos subjetivos e
coletivos, como estratégia liminar de atuacao juridica, analisar pela
perspectiva émica e sob o viés da equidade etnojuridica quais sao
os instrumentos que a principio podem permitir uma melhor
adequagdo das normas ja inseridas pelo sistema convencional,
assim como quais sao as estruturas funcionais que precisam ser
implantadas conexas a estes direitos, para que 0s aspectos
etnoculturais dos povos originarios e das comunidades tradicionais
possam ser devidamente garantidos nas esferas legislativa e juridica.

Dentre estas observacoes ressalta-se a necessidade urgente
de aprimoramento do sistema previdenciario para 0
reconhecimento administrativo aos integrantes das comunidades
tradicionais quilombolas que exercem as atividades de pequenos
produtores rurais, pescadores artesanais, artesaos ¢étnicos e
extrativistas florestais, costeiros e marinhos na qualidade de
segurados especiais rurais quilombolas na forma da Constitui¢ao
Federal, art. 195, {80, combinado com o paragrafo 1o do art. 48
da Lei no 8.213/091; regulamentado pelo Decreto no 3.048, de 6
de maio de 1999, no artigo 90, inciso VII c.c. Art. 110, IX da
Instrucio Normativa PRES/INSS no 188, de 8 de julho de 2025.
Haja vista que o sistema convencional de valoragdo das provas
impostas pelas normas para regulamentagdo previdenciaria,
inclusive a novel ratificagao da autodeclaragao por certidao
expedida pelo Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma
Agraria (Incra) criada pela Portaria INSS/DIRBEN no 1209 de
10/06/2024, nio apresenta a necessitia compreensio das
subjetividades etnoculturais laborais assim como nao possibilita
um acesso efetivo pratico aos povos quilombolas.

Pretende-se,  destarte, neste  trabalho  baseado
metodologicamente em uma revisao bibliografica de normativos na
forma nio sistematica (narrativa) conciliado com a analise dos
dados empiricos qualitativos resultantes das pesquisas de campo
elaboradas na praxis dos autores, apresentar objetivamente a
evolu¢ao normativa atualizada do conceito de segurados especiais
rurais quilombolas no sistema previdenciario brasileiro, sua forma
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de reconhecimento junto a autarquia previdenciaria, elementos da
organiza¢do socioecondémica quilombola, e por fim tecer
consideragbes sobre o aprimoramento do conjunto normativo
previdenciario com vistas a promover uma discussao voltada para
proporcionar a maior inclusdo dos povos quilombolas rurais,
sobretudo pela aplicagio do principio da equidade etnojuridica,
extensivo aos seus varios modos de viver (produ¢ao) e aos povos
originarios residentes em contexto urbano (deslocados forcados
ou ambientais).

Passando-se, entdo, a discussao da efetividade operacional
da comprovagao administrativa das atividades de segurados
especiais rurais quilombolas através da certificagao pelo Incra,
indicando-se, para tanto, suas limitagdes operacionais e efeitos
negativos na celeridade de acesso aos direitos previdenciarios.
Procedendo-se, por fim, a uma discussao para alcangar-se a plena
efetivacao da garantia dos seus etnodireitos, enfrentando-se, pari
passu, questOes estruturais que fortalecem o posicionamento
funcional das instituigdes associativas representativas quilombolas,
sugerindo-se como medida de aprimoramento normativo, que lhes
seja delegada a certificagdo da natureza de segurados especiais
rurais quilombolas a seus integrantes

1. Segurado especial previdenciario quilombola

O sistema previdenciario brasileiro iniciou-se através da
Lei Eloy Chaves de 1923 que visava a prote¢do em caso de
invalidez ou morte com a implanta¢ao das caixas de aposentadoria
para os trabalhadores ferroviarios (Amado, 2022, p. 170 e segs.).
Contudo, somente a partir dos perfodos do governo popular de
Getulio Vargas (1930 a 1945; 1950 a 1954), veio a surgir a fonte
embrionaria da previdéncia social rural.

A qual pode ser devidamente compreendida para a
tematica das transformagoes sociais campesinas das comunidades
negras conforme a sintese do contundente depoimento do
quilombola Manoel Seabra, colhido no quilombo de Sio José da
Serra, Valenca, RJ, no ano de 1998 quando contava com 78 anos
(Mattos, 2005, p. 128): “Antes podia estar doente que tinha que ir
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trabalhar na fazenda, af depois que entrou o Getulio Vargas ai sim
que houve liberdade, houve libertacao para nos ...”.

Transformagdao social que se iniciou através da Lei
Organica dos Servigos Sociais (Decreto-Lei n° 7.526, de 7 de maio
de 1945) que criou o Instituto de Servigos Sociais do Brasil (ISSB),
o qual deveria unificar todas as instituicdes previdenciarias e
estender os beneficios do seguro a populagao ativa do pais, mas
que nao logrou seu pleno objetivo até o fim da era Vargas, quando
alein®2.613 de 1955 criou o Servigo Social Rural cujas atividades
se efetivaram a partir de 1961 e, que em 1962, através da Lei
Delegada n® 11, de 11 de outubro, passou a integrar a
Superintendéncia de Politica Agraria (Supra).

Em 1963, com a aprovagio do Estatuto do Trabalhador
Rural (Lei n°® 4.214, de 2 de marc¢o), formou-se o Fundo de
Assisténcia e Previdéncia do Trabalhador Rural (Funrural), voltado
para a prestacdo dos beneficios de aposentadoria por invalidez,
aposentadoria por velhice, pensio por morte, assisténcia a
maternidade, auxilio-doenca, auxilio-funeral e assisténcia médica.
Devido a auséncia de recursos o Estatuto do Trabalhador Rural foi
reformulado pelo Decreto-Lei n° 276, de 28 de fevereiro de 1967,
tendo sido delegada a arrecadagiao das contribui¢ées ao Instituto
Nacional de Previdéncia Social (INPS) que se limitava a prestar
assisténcia médica e social.

Através do Decreto-Lei n° 564, de 10 de maio de 1969 foi
criado o Plano Basico da Previdéncia Social destinado a amparar
os trabalhadores rurais da agroindustria canavieira, semelhante ao
do Estatuto do Trabalhador Rural, com exceciao das assisténcias
médica e a maternidade e com a inclusao do auxilio-reclusio, o qual
através do Decreto- Lei n° 704 de 1969, foi estendido a outras
atividades rurais.

O Plano Basico foi substituido em 1971 pelo Programa de
Assisténcia ao Trabalhador Rural (Pré-Rural) — Lei Complementar
n® 11, destinado a prestagio de aposentadoria por velhice,
aposentadoria por invalidez, pensio, auxilio-funeral, servigo social
e servigo de saude aos trabalhadores rurais e aos seus dependentes,
com execucao do Funrural, ao qual foi atribuida a personalidade
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juridica de natureza autarquica. Ficando equiparado ao trabalhador
rural o produtor que trabalha na atividade rural sem nenhum
empregado. Posteriormente, pelos Decretos n® 71.498, de 5 de
dezembro de 1972, e n® 75.208, de 10 de janeiro de 1975, os
beneficios do Pro-Rural foram estendidos, respectivamente, aos
pescadores e aos garimpeiros. Aos beneficios da previdéncia social
rural no ano de 1974 foram acrescidas duas novas espécies: o
amparo previdenciario para os maiores de 70 anos e invalidos
definitivamente incapacitados para o trabalho que nio tivessem
outra fonte de renda (Lei n® 6.179, de 11 de dezembro) e o Seguro
Acidente do Trabalho Rural (Lei n° 6.195, de 19 de dezembro).

A assisténcia rural e a urbana até o ano de 1977 eram
exercidas respectivamente, por dois 6rgaos distintos: o Funrural e
o INPS. Cabendo-lhes a responsabilidade pela prestagio de
beneficios, assisténcia médica, assisténcia social e por toda a
estrutura administrativa e financeira de seus respectivos
programas. Com a criagao do Sistema Nacional de Previdéncia e
Assisténcia Social (Sinpas), Lei n° 6.439 de 10 de setembro de 1977,
ocorreu sua unificacio, cabendo ao INPS a manutencio e
concessao de beneficios aos segurados do préprio INPS e aos
beneficiarios do Funrural.

Até a Constituicao de 1988, a elegibilidade para obtenc¢ao
do beneficio rural de aposentadoria por idade era definida em
65 anos de idade (como também para o trabalhador urbano
do sexo masculino), limitado ao “cabeca” do casal. Os valores das
aposentadorias eram de 1/2 salirio-minimo, a nao ser o da
aposentadoria por invalidez por acidente de trabalho, que era de
3/4 do salirio-minimo, a pensiao por morte tinha um valor ainda
inferior. Paralelo aos beneficios previdenciarios foram também
criados os assistenciais: as rendas mensais vitalicias por idade (70
anos) e por invalidez, com valor também de 1/2 salario-minimo,
que cobriam a parcela da populagio rural que niao conseguia
comprovar a atividade.

Com a promulgac¢ao da Constituigdo de 1988 a idade para
elegibilidade do beneficio da aposentadoria rural passou a ser
prevista aos 60 anos para os homens e 55 anos para as mulheres
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(cinco anos a menos do que para os trabalhadores urbanos)
determinando-se ainda um piso de beneficio igual a um salario-
minimo (inclusive para a pensio), determinando-se aos homens e
mulheres igualdade plena de acesso.

A Lei n® 8213/91, que dispoe sobre os Planos de
Beneficios da Previdéncia Social, inicialmente foi regulamentada
pelo Decreto n° 3.048, de 6 de maio de 1999, que em sua redagao
original identificava o segurado especial no artigo 9°, inciso VII
como o produtor, o parceiro, o meeiro e o arrendatario rural, o
pescador artesanal e seus assemelhados, que exercam suas
atividades, individualmente ou em regime de economia familiar,
com ou sem auxilio eventual de terceiros, bem como seus
respectivos conjuges ou companheiros e filhos maiores de
dezesseis anos de idade ou a eles equiparados, desde que
trabalhassem comprovadamente com o grupo familiar respectivo.
Cuja redagao foi alterada pelo Decreto n® 6.722, de 2008, e
posteriormente sua redagdo da alinea 3 do inciso “a” pelo Decreto
n° 8.499, de 2015%

O Decreto n° 3.048 de 1999 foi regulamentado pela
Insttucio Normativa INSS n° 77 de 21/01/2015, que
formalmente passou a reconhecer em seu artigo 40 a condig¢ao do
quilombola na qualidade de segurado especial, em seu inciso X
como o “afrodescendente remanescente dos quilombos que

2 VII - como segurado especial: a pessoa fisica residente no imével rural ou em
aglomerado urbano ou rural préximo que, individualmente ou em regime de
economia familiar, ainda que com o auxilio eventual de terceiros, na condi¢io
de: a) produtor, seja ele proprietirio, usufrutudrio, possuidor, assentado,
parceiro ou meeiro outorgados, comodatario ou arrendatario rurais, que explore
atividade:1. agropecudria em area continua ou ndo de até quatro médulos fiscais;
ou 2. de seringueiro ou extrativista vegetal na coleta e extragdo, de modo
sustentavel, de recursos naturais renovaveis, e faca dessas atividades o principal
meio de vida; b) pescador artesanal ou a este assemelhado, que faca da pesca
profissao habitual ou principal meio de vida; ¢) conjuge ou companheiro, bem
como filho maior de dezesseis anos de idade ou a este equiparado, do segurado
de que tratam as alineas “a” e “b” deste inciso, que, comprovadamente, tenham
participagdo ativa nas atividades rurais ou pesqueiras artesanais,
respectivamente, do grupo familiar.
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integra grupos étnicos compostos de descendentes de escravos,
(...) desde que comprove o exercicio de atividade rural...”.
Conceito  que permaneceu ativo até agosto de 2024 sem
modifica¢Ges tanto pela reforma previdenciaria implementada pela
Emenda Constitucional n® 103 de 13 de novembro de 2019, como
pelas disposicoes da Instrucio Normativa PRES/INSS n° 128 de
28 de marco de 2022 (Ultima alteracio em 08/07/2024 pela
Instrucio Normativa INSS/PRES n° 170 de 04/07/2024) por
meio da reproducio da regulamentacio anterior em seu artigo 110,
quando ocorreu a ampliagio da redacdo original para inser¢ao da
condi¢ao de posseiro, e a nova conceitua¢io de quilombola pelo
inciso X: “é afrodescendente remanescente dos quilombos que
integra grupos étnicos compostos de descendentes de escravos”.

Passando este conceito por sua mais recente alteragao
através da Instrucao Normativa PRES/INSS n° 188, de 8 de julho
de 2025 que deu nova redagao ao artigo 110:

Para efeitos do enquadramento como
segurado especial, considera-se produtor rural
o proprietirio, condémino, usufrutudrio,
posseiro/possuidor,  assentado,  parceiro,
meeiro, comodatario, arrendatirio rural,
remanescentes das  comunidades  dos
quilombos, seringueiro, extrativista vegetal ou
foreiro, que reside em imével rural, ou em
aglomerado urbano ou rural préximo, e
desenvolve atividade agricola, pastoril ou
hortifrutigranjeira, individualmente ou em
regime de economia familiar.

Modificando-se, também, sensivelmente, o conceito de
quilombolas para fins de reconhecimento previdenciario através de
uma adaptacdo da norma aos conceitos basicos da Convengao n°
169 da Organizagao Internacional do Trabalho-OIT relacionado
ao autorreconhecimento dos povos e comunidades tradicionais,
porém, infelizmente, infringindo restricGes aos etnodireitos dos
quilombolas residentes em contexto urbano, em evidente prejuizo
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a equidade com os povos originarios e restricao do reconhecimento
das atividades dos povos quilombolas quanto as atividades
agropastoris, por um cerceamento baseado indiretamente no
conceito de “marco temporal” ja julgado inconstitucional pelo STF
no julgamento da Ag¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI)
3239, por meio da nova redagao de seu inciso IX:

Remanescentes das comunidades dos
quilombos: sdo os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetéria  histérica prépria, dotados de
relacbes  territoriais  especificas, com
presuncao de  ancestralidade  negra
relacionada com a resisténcia a opressdo
histérica sofrida, que estejam ocupando suas
terras.

2. As comunidades quilombolas e o reconhecimento por suas
peculiaridades de produgio rural comunitaria

Apbs a aboli¢ao formal do regime da escravidio no 13 de
maio de 1888 iniciou-se um intrincado processo socioeconémico
para inser¢do dos libertos e seus descendentes ao incipiente
sistema capitalista que amoldava-se a estrutura basicamente
agraria do Brasil, com prevaléncia sistémica do racismo estrutural’
estabelecido historicamente pelas oligarquias rurais que, impelidas
pelas teorias eugénicas assim como pelo patrocinio estatal de
incentivo a migracao de povos brancos europeus para o Brasil, lhes
destinaram o papel societario representativo de um
subproletariado, denominado no contexto europeu por Karl Marx
como “lumpém do proletatiado” *, lhes imputando funcdes
subalternas na rede laboral que se implantava.

3 «_.O racismo normaliza a superexploracio do trabalho, que consiste no
pagamento de remunerag¢ao abaixo do valor necessario para a reposicio da forga
de trabalho e maior exploragio fisica do trabalhador...” (Almeida, 2020. p. 172)
4O termo, que pode ser traduzido literalmente, como "homem trapo", foi
introduzido por Katl Marx e Friedrich Engels, em A Ideologia alema (1845).
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Como estratégia de sobrevivéncia ao novo sistema de
exploragio de sua forca produtiva, o qual estruturalmente e
institucionalmente (pela omissao estamental) perpetuava as
condi¢cdes basicas do regime escravagista, as comunidades
remanescentes  dos  quilombos  histéricos  organizadas
anteriormente a Lei Aurea juntamente com outras comunidades
libertas, mantiveram a posse de seus territorios tradicionais e
também desenvolveram novas formas de ocupagao territorial, tais
quais propriedades rurais abandonadas, permissées de uso das
areas limitrofes (“fraldas de fazenda”), ocupa¢iao do entorno de
construgoes religiosas (“terra de santo”), criando, desta forma, um
processo social de resisténcia historica (Arruti, 2000).

Estas comunidades, afastadas das antigas classificagdes
histéricas de quilombolas ou “calhambolas” permaneceram em
seus territérios alienados da titulagdo de propriedade tendo em vista
o arcabou¢o impeditivo do registro de titulagdes possessorias
legado pela Lei das Terras de 1850, passando-se, destarte, a
integrarem o movimento campesino na luta pelo reconhecimento
de seus direitos fundiarios (Gomes, 2015). Condigdo que se
modifica com a Constituicao Federal de 1988, que em seu artigo
68 do Ato das Disposigoes Constitucionais Gerais e Transitorias —
ADCT, lhes confere o reconhecimento legal como sujeitos de
direito e lhes declara como titulares da propriedade de seus
territorios tradicionais: “Aos remanescentes as comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

A regulamentacio fundiaria, no entanto, encontrou
obstaculos politicos e somente se iniciou por meio do Decreto n°
3912, de 10 de setembro de 2001 que regulamentava as
disposicdes relativas ao processo administrativo para identificagao
dos remanescentes das comunidades dos quilombos e para a
promog¢ao do reconhecimento, delimitagdo, demarcagao,
titulagdo e o registro imobiliario das terras por eles ocupadas, que,
contudo, em seu artigo 1° inciso II, incluia uma disposicao
restritiva para a plena eficacia da mens /Jegis constitucional,

105



implementando um marco temporal quanto ao reconhecimento
territorial para as terras que “estavam ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos em 5 de outubro de 1988”.

Visando corrigir esta regulamentacao impeditiva do pleno
acesso aos territorios tradicionais, expropriados e ocupados pelas
oligarquias rurais, imposto legalmente pelas mais diversas
estratégias politicas do poder da classe proprietaria de terras face
as comunidades quilombolas o governo federal do presidente Lula
eleito para o periodo de 2003 a 2006, compromissado com os
etnodireitos das comunidades quilombolas, expediu nova
regulamentacao através do Decreto n° 4887 de 20 de novembro de
2003, que além de afastar a limitagao do marco temporal avangou
legislativamente firmando um conceito para terras quilombolas em
seu artigo 2°, § 2°, como as utilizadas para a garantia de sua
reprodugao fisica, social, economica e cultural, complementado
por seu § 30 o qual determina que a medi¢ao e demarcagao
considerara os critérios de territorialidade indicados pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos. Inserindo-se desta
forma em nosso conjunto legislativo um novo conceito de
territério tradicional.

Nesta seara inovadora de territorialidade tradicional
proposta pelo Dectreto n® 4887/03 foram implementados novos
institutos juridicos tal qual o artigo n® 17 que firmou a titulagao
fundiaria mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as
comunidades quilombolas, representadas por suas associagoes,
com obrigatéria inser¢do de clausula de inalienabilidade,
imprescritibilidade e de impenhorabilidade. Isto posto resta claro
que aos quilombolas nao ¢ facultado o reconhecimento individual
da propriedade rural mesmo que informalmente pratiquem
atividades agropecuarias ou extrativistas independentes dos demais
membros das comunidades, razdes pelas quais os pequenos
produtores rurais quilombolas encontram enorme dificuldade de se
adequarem aos requisitos impostos pela norma administrativa para
valora¢ao probatoria de suas comprovagoes junto ao INSS, tal qual
passaremos a analise de acordo com a vigente Instru¢ao Normativa
n°® 128 de 28 de margo de 2022, cuja normatizagao procedimental
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dos beneficios se deu pela Portaria DIRBEN/INSS n°® 990/2022
que disciplina os procedimentos e rotinas que versam sobre
cadastro, administragao e retifica¢ao de informagées dos segurados
e beneficiarios.

Ressalvando-se, inicialmente, a limitacdo territotial
determinada pela IN n°128 que por seu §2° do artigo 110
determinou que o periodo de atividade trabalhado a partir de 23 de
junho de 2008 esta condicionado a comprova¢ao da atividade
agropecuaria em area continua ou ndo de até quatro moédulos
fiscais, independentemente do tamanho da area explorada.
Situagdo na qual a niao comprovagio individual de titulagao
fundiaria em nome do quilombola encontra impedimento quanto
a uma pretensa divisao matematica do territério entre os membros
da comunidade e a area total do territorio para fins de adequagao
a regulamentacio, ja que a comunidade oscila numericamente de
acordo com a integracio das novas geragoes, nao havendo,
portanto, outro registro de exercicio rural que nio o da prépria
associagao quilombola, em que pese favoravelmente aos
quilombolas a aplicagido do recente paradigma do Superior
Tribunal de Justica’.

A comprovagio da atividade do segurado especial,
conforme a IN n° 128 por seu art. 117, deveria ter se iniciado a
partir de 1° de janeiro de 2023 exclusivamente pelas informagdes
constantes no Cadastro Nacional de Informacdes Sociais (CNIS),
mantido e atualizado de acordo com os termos definidos no art.19-
D do Decreto n® 3.048/99, onde o INSS utilizaria das informacdes
obtidas diretamente de bancos de dados disponibilizados por
o6rgios e entidades publicas para fins de comprovacao do exercicio
da atividade e da condi¢do de segurado especial e do respectivo
grupo familiar. Situag¢ao controversa para a aplicagdao aos direitos
dos segmentos das comunidades tradicionais que, contudo, sem

> Em julgamento transitado em julgado em 6/2/24, a 1* Secio do STJ fixou o
Tema 1.115 dos recursos especiais repetitivos: O tamanho da propriedade nao
descaracteriza, por si s6, o regime de economia familiar, quando preenchidos
os demalis requisitos legais exigidos para a concessao da aposentadoria por idade
rural.
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uma solugao especifica para sua efetivagao, encontra-se adiada até
que se complemente em percentual adequado o cito cadastro do
CNIS.

Cabendo aos periodos anteriores a implantacio do
cadastro a apresentacio do formulario de autodeclaragiao
(disponivel no site do INSS) e a juntada de outros documentos
indicados no art. 116 da IN. Destacando-se principalmente a novel
implantacdo pela Instru¢io Normativa INSS/PRES n° 170 DE
04/07/2024 (antecedida pela Portaria INSS/DIRBEN n° 1209 de
10/06/2024) em cumprimento da decisao proferida na Agao Civil
Publica - n°® 080229778.2020.4.05.8500/SE, que em seu art. 116,
XXXVI instituiu a ratificagdo da autodeclaracio por meio de
declaragdo fornecida pelo Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agraria - Incra em favor de remanescentes de
comunidades quilombolas. A qual pela auséncia de capilaridade da
institui¢ao nos Estados; condi¢des minimas operacionais de seus
agentes e consequente auséncia de facilidade de acesso fisico ou
virtual pelos quilombolas, vem encontrando dificuldades para a
efetiva implementa¢ao da comprovacao dos direitos quilombolas a
que se propoem.

Cabendo, outrossim, dentro da realidade juridica atual,
ressaltar como factiveis para a comprovacio da condigdo
quilombola no rol do art. 116 da IN 128 de 2022: o0 documento da
propriedade territorial; CAF - Cadastro Nacional da Agricultura
Familiar substituindo a Declaragdo de Aptidio ao Programa
Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar — DAP; bloco
de notas do produtor rural; documentos fiscais relativos a entrega
de produgao rural a cooperativa agricola; comprovantes de
recolhimento de contribuicao a Previdéncia Social decorrentes da
comercializagao da produgao; copia da declaragao de imposto de
renda, com indicacdo de renda proveniente da comercializagao de
produgao rural; comprovante de empréstimo bancario para fins de
atividade rural.

Assim como outros documentos pessoais que de forma
indireta possam comprovar a condi¢ao de lavrador ao quilombola:
certiddo de casamento civil ou religioso ou certidio de unido
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estavel; certidio de nascimento ou de batismo dos filhos; titulo de
eleitor, ficha de cadastro eleitoral ou certiddo eleitoral; certificado
de alistamento ou de quita¢ao com o servigo militar; comprovante
de matricula ou ficha de inscricio em escola, ata ou boletim escolar
do trabalhador ou dos filhos; ficha de associado em cooperativa;
comprovante de participagdo como beneficiario em programas
governamentais para a area rural nos Estados, no Distrito Federal
ou nos Municipios; comprovante de recebimento de assisténcia ou
de acompanhamento de empresa de assisténcia técnica e extensao
rural; ficha ou registro em livros de casas de saude, hospitais,
postos de saude ou do programa dos agentes comunitarios de
saude; carteira de vacinagio e cartio da gestante; recibo de compra
de implementos ou de insumos agricola; ficha de inscri¢do ou
registro sindical ou associativo junto ao sindicato de trabalhadores
rurais, colonia ou associagao de pescadores, produtores ou outras
entidades congéneres; contribuicao social ao sindicato de
trabalhadores rurais, a colonia ou a associacio de pescadores,
produtores rurais ou a outras entidades congéneres; publicagdao na
imprensa ou em informativos de circulagao publica; registro em
livros de entidades religiosas, quando da participa¢ao em batismo,
crisma, casamento oOu em Ooutros sacramentos; registro em
documentos de associagdes de produtores rurais, comunitarias,
recreativas, desportivas ou religiosas; e ficha de atendimento
médico ou odontoldgico.

O Cadastro Nacional da Agricultura Familiar (CAF) é o
instrumento para identificar e qualificar o publico beneficiario da
Politica Nacional da Agticultura Familiar (Lei n® 11.326/20006),
bem como, a Unidade Familiar de Producao Agraria (UFPA), os
Empreendimentos Familiares Rurais e as formas associativas da
agricultura familiar (cooperativas agropecuarias e associagoes
rurais), sendo emitidos regra geral pelas empresas de assisténcia
técnica e extensao rural dos Estados federados, inclusive para as
comunidades quilombolas. Empresas estas que dentro de suas
realidades institucionais, regra geral, nao possuem expertise para
desenvolvimento de projetos comunitarios socio sustentaveis ou
estrutura para implementacao de linhas de financiamento que
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facultem a execugdo de politicas de produgiao agropecuaria,
pesqueira ou extrativista dentro de uma perspectiva comunitaria
quilombola.

Tendo-se como parametro a precaria condi¢io de
propriedade coletiva ou em processo de titulacio administrativa
dos territorios tradicionais® e a condicio comum da producio
coletiva de subsisténcia para consumo familiar ou voltada para
escambos primitivos sem comprovagao fiscal em avaliacao inicial,
além de uma diversidade de outros modos de vida tradicionais
ligados a pesca, extrativismo, artesanato étnico, além da auséncia
de uma discussao séria quanto a condi¢ao em contexto urbano de
parte da populagao quilombola face ao deslocamento migracional
forcado resultante de discussoes fundiarias, crises ambientais, ou
escassez de meios de sobrevivéncia no ambito rural, mas que ainda
assim produzem artesanato étnico ou se deslocam para atividades
tradicionais tipicas em outros territorios, resta evidente sob uma
analise critica, que a valoragao probatdria normativa implementada
pelo INSS, e mesmo o avanco determinado pela certificagio
através do Incra, niao condiz com as peculiaridades das
comunidades quilombolas, havendo uma lacuna regulamentar
obstativa ao reconhecimento da qualidade de segurado especial
quilombola, compelindo aos integrantes dos quilombos que fagam
seus requerimentos administrativos, geralmente de forma precaria
pelas dificuldades de acesso virtual ou niao compreensao dos
requerimentos do sistema previdenciario, com evidente prejuizo
de suas afirmativas sociais.

® De acordo com o Observatério Terras Quilombolas, existem 1,9 mil terras
quilombolas em processo de regulatiza¢do no Brasil. Dessas, 172 estariam com a
titulacdo concluida, representando cerca de 9% do total dos processos que
iniciaram a tramitagdo. No atual ritmo, o Brasil levaria mais de 2,1 mil anos para
titular todos os territorios quilombolas com processos no Incra, segundo calculo
da otganizacio Tetra de Direitos. (https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-
humanos/noticia/2024-05/quilombolas-cobram-do-governo- agilidade-na-
titulacao-de-terras) publicado em 16/05/2024; acessado em 02/09/2025)
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3. A equidade dos etnodireitos dos povos originarios e
comunidades tradicionais como principio de orientagdao ao
poder publico

No ano de 1989, a OIT, procedeu a revisao da sua
Convengdo n° 107, concernente a protecdo e integracao das
populagées indigenas e outras populagdes tribais e semitribais, para
reconhecer a superacio do conceito integracionista e
consequentemente proceder a elaboragio de uma nova norma
substitutiva, denominada Convencdao n° 169, recepcionada em
nossa legislacao pelo Decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004.

Quanto a diferenciacao entre os povos indigenas e tribais,
persistiram davidas relativos ao conceito de povos tribais, questao
que veio a ser aclarada por inumeras decisdes da Corte
Interamericana de Direitos Humanos (Corte’IDH), sobretudo no
que se refere as comunidades quilombolas através do paradigma
Caso do povo Saramaka versus Suriname, sentenca de 28 de
novembro de 2007 (CORTEIDH):

80. De acordo com as evidéncias
apresentadas pelas partes, o povo Saramaka é
um dos seis distintos grupos marrons do
Suriname, cujos ancestrais foram escravos
afticanos levados a for¢a ao Suriname durante
a colonizagdo europeia no século XVIL.58
Seus ancestrais escaparam para as regides do
interior do pals onde estabeleceram
comunidades auténomas. |[...]

82. Sua cultura é também muito parecida com
a dos povos tribais, ja que os integrantes do
povo Saramaka mantém uma forte relagao
espiritual com o territério ancestral que
tradicionalmente usaram e ocuparam. A terra
significa mais do que meramente uma fonte
de subsisténcia para eles; também é uma fonte
necessaria para a continuidade da vida e da
identidade cultural dos membros do povo
Saramaka. As terras e os recursos do povo
Saramaka formam parte de sua esséncia
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social, ancestral e espiritual. Neste territorio,
o povo Saramaka caga, pesca e colhe, e coleta
agua, plantas para fins medicinais, Oleos,
minerais e madeira. Os sitios sagrados estao
distribuidos em todo o territério.66 Em
especial, a identidade dos integrantes do povo
com a terra estd intrinsecamente relacionada a
luta histérica pela liberdade contra a
escraviddo, chamada a sagrada “primeira

2»

vez .

Decisao vinculante ao ordenamento patrio que corroborou
com a interpretagdo extensiva relativa a tematica do Decreto n°
6.040 de 7 de fevereiro de 2007 que instituiu a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, que no artigo 3° I, indica o conceito de povos e
comunidades tradicionais:

Grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas
préprias de organizagio social, que ocupam e
usam territérios e recursos naturais como
condi¢do para sua reprodugio cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovagGes e praticas gerados
e transmitidos pela tradi¢io.

Apesar da posicao doutrinaria sustentando que todos os
tratados internacionais de direitos humanos, mesmo os ratificados
antes da Emenda Constitucional n® 45 de 2004, possuem natureza
hierarquica constitucional’, a Convencio n° 169 OIT, por ter sido
recepcionada em nosso ordenamento juridico anteriormente a
inclusao normativa do §3° do art. 5° da CFRB/88, que determina

7 A doutrina também discute a natureza supraconstitucional dos tratados de
direitos humanos (latu sensu). Dividindo-se as opinides entre as correntes
universalistas e as relativistas quanto a aplicagao dos tratados em detrimento da
soberania normativa dos Estados. (Piovesan, 2022. p.151)
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procedimento especifico para reconhecimento da natureza
constitucional dos tratados e convencdes internacionais, &,
segundo decisdes do Supremo Tribunal Federal — STF,
recepcionada em nosso ordenamento como sendo de natureza
hierdrquica infraconstitucional porém supralegal®.

Devendo-se aplicar a Convengao n° 169 da OIT como
norma cogente no ordenamento brasileiro, para que em
conformidade com seu artigo 24 o regime de seguridade geral
social seja estendido aos povos, tribais e semitribais interessados e
destarte aplicado sem discrimina¢ao alguma, observando-se para
tanto, como medida de cumprimento material, ¢ ndo meramente
formal, a orientagao do principio constitucional da equidade,
enquanto aplicagio da isonomia pela igualdade de direitos entre
desiguais, considerada por Alexandre de Moraes (2011, p. 87)
como uma “exigéncia do proprio conceito de Justica,” para que seja
estendido o direito de simplifica¢ao do reconhecimento dos povos
indigenas por meio da certificagdo por autoridade com atribuigao
normativa para aplicagdo, mutatis mutandis, nas comunidades
tradicionais quilombolas.

Conclusao

O direito tem natureza dinamica e cabe ao legislador, dentro
do contexto vinculativo legal, observadas as necessidades reveladas
pelas mudangas socioeconomicas dos seus diversos segmentos
sociais, sem qualquer tipo de distingdo ou exce¢do baseada em
juizo de valor, operar sua adequagio para que seja alcangado seu
objetivo fundamental de promover a paz, a harmonia na regulagao
do convivio humano.

A Constituicdo Federal de 1988 no ¢aput do art. 5°
determinou a igualdade entre brasileiros e estrangeiros residentes
no Brasil como principio basilar inerente a aplicacdo dos direitos
fundamentais. Decorrendo deste principio basico a derivagao do
conceito de equidade como forma procedimental justa de sua
aplicacao diante dos sujeitos de direito em condi¢des formalmente

8 HC 90.172SP; RE 466.343
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desiguais a0 acesso de um objeto de direito ou status quo deferido
por uma estrutura normativa € até mesmo, COMO NO caso em
discussao, a garantia de acesso simplificado a um direito em tese.

Devendo o processo de acesso simplificado ser estendido,
pelo principio da equidade etnojuridica material, entre os povos
originarios indigenas e as comunidades tradicionais quilombolas
haja vista suas naturezas tribais previstas na Convengao n° 169 da
OIT e essencialmente porque ambos segmentos tradicionais
possuem organizagbes sociais e culturais singulares face aos
conceitos convencionais de tribais e semitribais, tal qual
exaustivamente confirmado pelos precedentes vinculativos da
Corte Interamericana de Direitos Humanos.

Sendo notorias as diferencas nas estruturas institucionais
no que se refere a maior capilaridade da Funai junto aos povos
originarios em dissonancia a estrutura do Incra, entendemos ser
plenamente viavel, tanto pelo aspecto normativo previdenciario
como pela interpretacdo equitativa material etnojuridica, que a
delegacio da atribuigao para expedi¢io da certiddo possa ser
inferida, por equidade material, as associagdes quilombolas,
organizadas formalmente como pessoas juridicas conforme o art.
17 do Decreto n° 4887/2003, assim como também
subsidiariamente as associagoes quilombolas estaduais ou
confederacdes/federacdes quilombolas nacionais na falta e
impedimento das associagoes locais.

Observe-se que tal delegacao de atribuicao a instituigbes
niao governamentais para a devida certificagdo dos segurados
especiais rurais, ainda que sem a presunc¢ao da fé publica, possui
integridade formal legal tendo em vista a devida submissao do
representante da associagao quilombola as penalidades inerentes ao
crime de inser¢ao de informagao falsa, como, também, poder-se-a
ser o ato auditado pela autarquia previdenciaria pelo exame dos
registros das associagoes no ato de embasamento da expedigao da
certificacio.

Nao olvidando-se, como premissa inicial para a
implantacio da medida proposta que sejam realizadas as
necessarias consultas prévias, livres, desimpedidas e informadas, do
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art. 6°, Alinea “a” da Convencao n°® 169 da OIT, respeitados os
procedimentos dispostos nos protocolos de consulta das
comunidades, para permitir-se uma ampla discussio desta
proposta para que seja elaborada uma proposigao concreta que
assegure a garantia juridica, celeridade e seguranga na concessio
dos beneficios previdenciarios quilombolas.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGICAS DE RESISTENCIA
Categoria: Artigo

CARTOGRAFIA CULTURAL COMO
ESTRATEGIA DE RESISTENCIA NO
QUILOMBO DE SANTANA (R])

Douglas Vieira Barboza
Diego Ramos Inacio
Leticia de Souza Gilson da Silva

Introducao

A Geografia Cultural, enquanto area interdisciplinar da
Geografia, busca compreender as interagdes entre 0s espagos
geograficos e os elementos culturais que os moldam. Dentre os
diversos campos de estudo que essa vertente abrange, a cartografia
cultural se destaca como uma ferramenta fundamental para
entender as relagGes entre as representagoes cartograficas e os
territorios culturais. Os mapas, mais do que simples representacoes
graficas, carregam dimensdes simbolicas que refletem os valores,
as disputas e as historias dos povos. Esse conceito é abordado por
Seemann (2009) no artigo Cartografia Cultural na Geografia
Cultural: Entre Mapas da Cultura e a Cultura dos Mapas, onde o
autor discute como a cartografia pode ser vista tanto como uma
pratica cultural quanto como um reflexo da prépria cultura,
propondo uma analise critica sobre os mapas e seus usos.

A relevancia dessa abordagem ¢ visivel quando se observa
a aplicagao da cartografia no estudo de comunidades tradicionais,
como os quilombos, que enfrentam desafios relacionados a
identidade, 2 memoria e a territorialidade. O Quilombo de Santana,
localizado em Quatis, no interior do Estado do Rio de Janeiro, é
um exemplo de como a cartografia cultural pode ser utilizada para
entender os conflitos territoriais que envolvem essas comunidades.
O processo de demarcagao de terras, muitas vezes, é¢ permeado por
disputas envolvendo o reconhecimento histérico e cultural do
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territério, que vai além dos aspectos juridicos e economicos.
Assim, a cartografia cultural emerge como uma chave de analise
para perceber essas dinamicas de resisténcia e memoria territorial.

O objetivo deste estudo ¢ analisar a aplicagao da cartografia
cultural no contexto do Quilombo de Santana, com foco nas
disputas territoriais envolvendo a demarcagiao de suas terras. A
pesquisa busca entender como a histéria e as praticas culturais da
comunidade quilombola sdo representadas nos mapas e como esses
elementos simbolicos influenciam as decisdes sobre a posse e o
uso da terra. Para isso, recorre-se a revisio bibliografica
especializada, com énfase em artigos e livros acessados e a
interacao direta com a comunidade, por meio de didlogos e
observagoes de campo, além da analise de documentos
relacionados aos direitos territoriais.

A escolha de abordar o Quilombo de Santana se justifica
pela necessidade de dar visibilidade aos conflitos territoriais
enfrentados por comunidades quilombolas e a relevancia da
cartografia cultural como instrumento de resisténcia e afirmagao
de identidade. A pesquisa se propde a contribuir para o campo da
Geografia Cultural ao mostrar como os mapas, longe de serem
objetos neutros, sao campos de luta simbolica e territorial.

Para desenvolver os objetivos propostos, este trabalho esta
organizado em seis se¢oes. Apos a introdugao, a se¢ao 2 aborda os
fundamentos tedricos da cartografia cultural, discutindo seus
conceitos centrais e implicacdes na Geografia Cultural. A se¢io 3
aprofunda a relagdo entre espago, cultura e identidade, analisando
os mapas como expressdes simbolicas de praticas socioculturais.
Na secao 4, sao descritos os procedimentos metodolégicos da
pesquisa, com énfase na abordagem qualitativa, no mapeamento
participativo e no uso do “mapa falado”. A secdo 5 trata da
aplicacao da cartografia cultural ao Quilombo de Santana,
analisando os conflitos fundiarios, as disputas territoriais e os
mapas como instrumentos de resisténcia. Por fim, a secdo 6
apresenta as consideragOes finais, destacando as contribui¢oes da
pesquisa para a valorizagao das narrativas quilombolas na luta por
justica territorial.
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A cartografia cultural: teoria, pratica e relagoes

A cartografia, enquanto campo do saber, pode ser
entendida como um conjunto de representacdes graficas de um
determinado  espago  geografico, cujas caracteristicas e
especificagoes estdao relacionadas a escalas, sistemas de referéncia,
proje¢ao, precisao e atualizagdo, com o intuito de representar o
espago com a maior qualidade possivel e ser capaz de incorporar
informagoes tematicas sobre uma ampla gama de assuntos (Cruz,
2009 apud Lima et al., 2018). No entanto, como observa Edney
(2017), a historia da cartografia foi predominantemente dominada
por um empirismo que, ao tratar os mapas como entidades
autoevidentes, negligenciou a presenca de uma teoria robusta por
tras de sua construc¢ao.

A cartografia, tal como outros campos do conhecimento,
atravessa periodos de introspeccao e reforma, sendo que cada
geracdo de historiadores redefine a questdo essencial: qual a
verdadeira utilidade dos mapas na constru¢ao do conhecimento
histérico e geograficor?

Segundo Seemann (2010), os mapas sempre foram
reconhecidos como instrumentos essenciais na geografia, sendo
parte intrinseca da pratica geografica, seja em sala de aula, em
gabinete ou em campo. A relevancia dos mapas ¢ clara, ja que eles
sao fundamentais para compreender os processos espaciais que
nos cercam, sejam eles naturais ou produzidos pela agao humana.

A funcdo da cartografia, porém, vai além da simples
representacao do espago. Como afirmam Inacio, Barboza e Bruno
(2019), os mapas sao capazes de revelar processos de degradacao
e uso inadequado do territério, evidenciando a falta de
planejamento urbano e o desrespeito as leis ambientais. Nesse
contexto, a cartografia se torna uma ferramenta fundamental nao
s6 para a compreensio do espago, mas também para a analise das
dinamicas culturais e sociais que o envolvem.

Seemann (2009) destaca que a Geografia Cultural, ao
procurar entender as relagdes entre espago e cultura, pode se
beneficiar da cartografia como um aliado poderoso, muitas vezes
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negligenciado nas pesquisas tradicionais. Para ele, os mapas
nao sao apenas representagoes do espaco fisico, mas também
sao produtos e processos culturais que merecem ser analisados sob
uma Otica critica, como metaforas de significados culturais ou
manifestagoes materiais de como uma cultura se expressa no
territorio.

A ideia de que a cartografia pode ser utilizada para iluminar
as relagoes entre espago e cultura encontra respaldo nas ideias de
Seemann (2009), que considera a cartografia uma ferramenta
essencial para a compreensio da Geografia Cultural. Em sua
analise, os mapeamentos nao sio apenas instrumentos que
"refrescam" as ideias da Escola de Berkeley, mas também
favorecem analogias com o conceito de paisagem, revelando a
complexa fusio entre espago e cultura. Embora a fundamentacio
teorica ainda seja incipiente nesse campo, é possivel afirmar que a
cartografia, em seu sentido mais amplo, desempenha um papel vital
na consolidagio da Geografia Cultural, ajudando a mapear e
compreender a interseccio entre a geografia fisica e as
manifestagoes culturais que se desenvolvem no espago.

Para compreender o conceito de cartografia cultural, é
necessario adentrar as discussoes tedricas que envolvem a relagiao
entre os mapas e as culturas que eles representam. Diferente da
cartografia tradicional, que se limita a representacao fisica do
espaco, a cartografia cultural propoe uma leitura critica dos mapas,
considerando-os como produtos culturais impregnados de
ideologias, poder e historia (Vinte et al, 2016).

Como afirma Jackson (1989), a cartografia cultural deve ser
vista nao apenas em sua dimensao material, mas também como um
reflexo das transformagdes sociais, culturais e politicas dos
territorios que ela representa. Nesse sentido, os mapas nao sio
apenas representagoes do espago, mas carregam  Consigo
significados e disputas culturais que podem ser revelados por meio
de uma analise critica.

A cartografia cultural, portanto, nao se limita a representar
espacos fisicos, mas se insere no campo da Geogratia Cultural, que
busca entender como as culturas humanas se manifestam no
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territorio. A contribuicio de Crampton (2009) é significativa ao
afirmar que a cartografia vai além da simples tarefa de desenhar
mapas, constituindo um processo criativo e complexo de
constru¢ao de mundos, vislumbrando que o ato de mapear envolve
escolhas ideoldgicas e politicas sobre o que sera representado e de
que forma, refletindo as relagoes de poder presentes na sociedade.
Esse entendimento coloca os mapas como instrumentos que vao
além da descrigao geografica, funcionando como objetos culturais
carregados de significado social e politico. Nesse sentido, a
cartografia cultural se apresenta como uma ferramenta poderosa
para desvelar as relagdes de poder que permeiam a construc¢ao do
espago e a organizagao territorial.

Em relagdo as questdes de identidade e resisténcia, a
cartografia cultural se torna ainda mais relevante quando aplicada
a contextos especificos, como as comunidades quilombolas. A
cartografia, nesse caso, val além de uma simples demarcacio
territorial, funcionando como um instrumento de resisténcia e
afirmacao de identidade cultural. Como bem aponta Seemann
(2009), a utilizacao de mapas para analisar as relacGes entre cultura
e territorio permite compreender de forma mais profunda como
os territorios sao moldados pelas praticas sociais, econoémicas e
culturais de uma comunidade. Ao visibilizar as disputas territoriais
e os direitos das comunidades marginalizadas, como os
quilombolas, a cartografia cultural torna-se um veiculo
fundamental para a luta por reconhecimento e preservacao da
memoéria e identidade cultural desses grupos.

Espago, cultura e dinimicas sociais

De forma simplificada, este trabalho aborda o processo de
intersec¢ao entre os conceitos de “espago” e “cultura”, com énfase
na forma como o homem, e especialmente o gedgrafo, se utiliza da
cartografia para compreender e representar o espago geografico.
Nesse contexto, o objetivo nao ¢é tratar o espago como algo
estatico ou puramente fisico, mas sim entendé-lo como um
produto das agdes humanas, imersas em condigdes sociais,
espaciais e economicas. Para Seemann (2009), os conceitos de
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espago e cultura sao escorregadios, pois os gedgrafos ainda buscam
uma teoria genuina da geografia da cultura. Esse desafio se reflete
na tentativa de entender como a cultura pode ser vista como uma
pratica espacial ou, inversamente, como o espago pode ser
interpretado como uma pratica cultural.

Esse debate sobre a natureza do espago ¢é enriquecido por
pensadores classicos como Descartes, Kant e Newton, cujas
teorias sobre o espago absoluto continuam a influenciar a
Geografia. No entanto, a nova Geografia Cultural propoe uma
abordagem mais dinamica, que compreende o espago como fruto
da producdo cultural e das praticas humanas. Em relacdo ao
conceito de mapa, Andrews (1996) explora as varias definicdes
lexicograficas que, ao longo da histéria, tém buscado caracterizar
os mapas, tratando-os como representagoes da superficie terrestre.
Contudo, essa definicio tem se mostrado excessivamente
simplista, uma vez que 0s mapas sao muito mais do que
representacoes graficas. Eles sdo produtos de contextos histéricos
e culturais, refletindo escolhas intelectuais e ideoldgicas que
merecem uma analise critica.

Czeresnia & Ribeiro (2000) ressaltam que, no campo da
Geografia, o espago é visto como um conceito fundamental e,
muitas vezes, como algo anterior a propria constituicdo dos seres
humanos que o habitam. Porém, Seemann (2009) percebe o
fenémeno de representacao como uma forma de manifestaciao do
pensamento espacial, onde o espago, conceito central da geografia,
ressurge em detrimento do tempo. Para Foucault, o mapa ¢
também um instrumento de poder e conhecimento, funcionando
como uma ferramenta de controle social. Ja Camaroti (2012), ao
discutir o conceito de cultura, reflete sobre como as representacoes
culturais dos mapas estao imersas em processos de endoculturagio
e aprendizagem. A cartografia, nesse sentido, se transforma em uma
ferramenta importante para a compreensao dos processos culturais
que moldam as identidades e as relagdes de poder no espaco.

Dessa forma, a cartografia cultural nao deve ser entendida
apenas como uma pratica técnica de representacao geografica, mas
como um instrumento social e politico, que possibilita a analise
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critica das dinamicas culturais, sociais e de poder nos territérios.
Ao integrar as dimensdes material e simbdlica do espago, a
cartografia se torna uma ferramenta essencial para o entendimento
das relagbes entre cultura e territério, contribuindo para a
constru¢do de uma geografia mais critica e engajada com as
questoes sociais e culturais contemporaneas (Braga, 2007).

Aspectos metodolégicos

Com base no entendimento da cartografia cultural, a
pesquisa adotou uma abordagem critica, buscando explorar como
essa ferramenta pode ajudar a compreender as dinamicas culturais
e socials no territorio, além de refletir as relagdes de poder e
identidade.

A pesquisa adotou uma abordagem qualitativa,
exploratoria e descritiva, com o objetivo de investigar e descrever
as praticas cartograficas e sua relagdo com a cultura. A escolha por
essa abordagem se justifica pela necessidade de compreender a
complexidade dos fendémenos culturais presentes na produgao
cartografica, especialmente no contexto da representacio do
territorio por grupos sociais marginalizados, como as comunidades
quilombolas. De acordo com Barreto et al. (2013), estudos
descritivos tém como objetivo caracterizar as variaveis de um
fenobmeno e, nesse caso, a intengao foi explorar como a cartografia
pode servir como um reflexo dessas varidveis no campo da
geografia cultural.

A pesquisa foi conduzida a partir de uma revisio
bibliografica, seguida por uma pesquisa de campo. A revisao
bibliografica envolveu a analise de obras-chave da cartografia e da
Geografia Cultural, além de textos contemporaneos que abordam
a cartografia cultural e a sua aplicacdo na analise de identidade e
territorio. A pesquisa de campo foi realizada em comunidade
quilombola, com o objetivo de compreender as praticas locais ¢ a
forma como essas praticas estao inseridas em um contexto de
resisténcia e afirmacio da identidade cultural.

Os instrumentos de coleta de dados utilizados na pesquisa
de campo foram entrevistas semiestruturadas e observagao direta.
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As entrevistas foram aplicadas a lideres comunitarios, moradores e
cartografos locais, com o intuito de compreender como a
cartografia ¢ utilizada na defesa de direitos territoriais e culturais.
A observacio direta, por sua vez, teve como objetivo captar as
praticas cotidianas relacionadas a producao de mapas e a sua
utilizagdo para fins de mobilizacdo social e reconhecimento
cultural.

Com referéncia em Paulon e Romagnoli (2010) foi
realizado um levantamento das representacbes cartograficas
disponiveis na comunidade, analisando sua forma, contetdo e
utilidade. Isso incluiu a analise de mapas oficiais e mapas
produzidos pela propria comunidade, com foco nas diferencas na
abordagem e nos significados atribuidos a esses mapas.

A pesquisa foi realizada na Comunidade Quilombola de
Santana, localizada a cerca de 10 quilémetros da sede do municipio
de Quatis, na regiao do Médio Paraiba Fluminense, estado do Rio
de Janeiro. O quilombo de Santana encontra-se a
aproximadamente 144 km da cidade do Rio de Janeiro, visando
entender como a cartografia ¢é utilizada no contexto dessa
comunidade, especialmente no que se refere a reivindicagao de
direitos territoriais e culturais. A amostra foi composta por
moradores da comunidade, selecionados intencionalmente com
base na relevancia de suas experiéncias € no envolvimento com a
tematica de estudo, particularmente no uso da cartografia como
ferramenta de reconhecimento e fortalecimento da identidade
cultural e territorial do quilombo.

A analise dos dados foi conduzida por meio de uma
abordagem qualitativa, com foco nos relatos dos moradores da
comunidade quilombola de Santana e nos dados cartograficos
obtidos de mapeamentos realizados. O estudo utilizou uma
comparacao entre mapas fornecidos pelo Incra e os mapas
construidos com a participagio dos moradores, por meio do
método de “mapa falado”. Essa comparagao visou identificar
discrepancias nos limites territoriais ao longo do tempo e entender
o impacto dessas mudancas nas praticas cotidianas dos moradores,
especialmente em relagao a utilizagao e percepgao do territério.
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Um critério central foi o mapeamento participativo, em
que os moradores desenharam suas proprias versoes do territorio,
o que permitiu explorar a visio da comunidade sobre o espago e
suas relagoes com ele. Esse processo revelou a memoria coletiva
dos quilombolas e destacou as dimensoes identitarias do territorio,
que frequentemente divergem das delimitagoes cartograficas
oficiais. Além disso, os conflitos de terras foram analisados, com
foco nas disputas territoriais com os fazendeiros vizinhos e nos
obstaculos enfrentados pela comunidade para o reconhecimento
de seu territorio, tanto pelo poder publico quanto pelos
fazendeiros.

A analise documental foi essencial para contextualizar as
disputas e verificar a legalidade dos processos de reconhecimento
e regularizagao fundiaria. A pesquisa também abordou os impactos
sociais e culturais das disputas territoriais sobre a comunidade,
explorando como esses conflitos afetam a identidade cultural dos
quilombolas e suas praticas de resisténcia. Finalmente, foi realizada
uma avaliagao das discrepancias nos limites territoriais entre as
delimitagbes do Incra e as percepeoes da comunidade,
investigando as razdes histéricas, sociais e legais dessas diferencas,
com énfase na pressao externa de fazendeiros e nas redefini¢oes
administrativas.

A pesquisa destaca-se por sua relevancia tedrica,
metodologica e social ao fortalecer a Geografia Cultural e
aprofundar o entendimento da cartografia como pratica cultural e
politica. Ao adotar a cartografia cultural como eixo central, o
estudo ultrapassa a representacao técnica do espago e valoriza os
aspectos simbolicos, identitarios e historicos dos  territorios
vividos, dialogando com autores como Seemann e Cosgrove.
Metodologicamente, inova ao integrar ©O mapeamento
participativo, com destaque para o “mapa falado”, a anilise
documental e a comparacao entre mapas institucionais e
comunitarios, oferecendo uma abordagem sensivel as vozes locais
e 2 memoria coletiva da comunidade quilombola de Santana.

Socialmente, a pesquisa ganha importancia ao evidenciar os
conflitos territoriais vividos pelos quilombolas e os impactos
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desses embates sobre sua identidade e resisténcia. Ao expor as
discrepancias entre os mapas oficiais e as representacoes
construidas pela propria comunidade, o estudo denuncia a
limitagao dos instrumentos institucionais e propoe uma visao mais
justa e inclusiva do territério. Assim, a cartografia cultural se afirma
como ferramenta  estratégica  de  visibilidade  politica,
fortalecimento comunitario e reivindicacao de direitos,
reafirmando o compromisso da Geografia com a justica territorial
e a transformacao social (Suertegaray, 2009).

Cartografia cultural e conflitos territoriais no Quilombo de
Santana

A aplicagio da cartografia cultural na Comunidade
Quilombola de Santana permitiu identificar ndo apenas os
conflitos fundidrios enfrentados por seus moradores, mas também
o modo como a representacao cartografica do territério reflete
disputas simbolicas e materiais em torno da identidade, da
memoéria e do direito a terra. Os dados levantados por meio da
observacao direta, das entrevistas semiestruturadas e da analise
comparativa entre os mapas oficiais e os mapas participativos
revelam a complexidade do processo de demarcagio territorial e
suas implica¢Oes na vida cotidiana da comunidade.

1.1 O Quilombo de Santana e a sua cartografia

Segundo o Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma
Agraria (INCRA, 2016), os quilombos siao definidos como
territorios étnico-raciais de ocupagao coletiva, fundamentados na
ancestralidade, no parentesco e nas tradi¢gdes culturais proprias.
Essa definicao esta amparada pela Constituicio Federal de 1988,
que assegura o direito a regularizacdo fundiaria dessas
comunidades como forma de reparar historicamente as violéncias
cometidas contra a populagao negra no Brasil.

O Quilombo de Santana é um exemplo emblematico dessa
luta por reconhecimento territorial. Os moradores da comunidade
sao, em sua maioria, descendentes de pessoas escravizadas que
receberam, em 1903, o titulo de doagao de parte das terras que hoje
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compdem o territorio quilombola. Esse territorio teve origem nas
antigas terras do Bardo do Cajuru e inclui também uma area
conhecida como “Terra da Santa”, doada posteriormente por sua
filha, Maria Isabel de Carvalho.

Em 14 de julho de 2000, a comunidade de Santana foi
oficialmente reconhecida pela Fundacao Cultural Palmares como
um territério quilombola, com area inicialmente demarcada em
833,65 hectares e composta por 28 familias (Silveira, 2014).
Contudo, segundo entendimento posterior do INCRA, essa area
teria sido reduzida a apenas 10 hectares efetivamente ocupados
pela comunidade, um recuo significativo em relagio ao
reconhecimento original.

A pesquisa de campo, especialmente através da
metodologia do mapa falado, possibilitou identificar percepgdes
divergentes sobre os limites do territorio. Os mapas participativos,
construidos com os moradores, revelaram que ha uma apropriagao
simbdlica e funcional de areas que ndo constam nos registros
oficiais mais recentes. Como relatado por Cosme, lider da
comunidade, a delimitagao feita pelo INCRA em 2010 nio
corresponde a extensdo historicamente reconhecida pelos
quilombolas, sendo percebida como uma imposi¢ao sem dialogo
prévio. Essa diferenca entre o “territério oficial” e o “territorio
vivido” evidencia os limites da cartografia institucional, ao passo
que valoriza os mapeamentos comunitarios como instrumentos de
resisténcia e afirmacao identitaria.

A Figura 1, a seguir, ilustra o mapa do Quilombo de Santana
elaborado com a participagao dos proprios moradores, refletindo
suas percepgoes e usos tradicionais do tertitorio.

127



Mapa do Quilombo de Santana
Limites definidos pelo Incra 1999 e 2010.
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Figura 1 — Mapa do Quilombo de Santana discutido e opinado pelos
quilombolas.
Fonte: Os Autores.

Ainda segundo relatos, diversas areas tradicionalmente
utilizadas para pesca, agricultura e praticas culturais foram
excluidas dos limites atuais, o que compromete a sustentabilidade
da comunidade e fragiliza sua rela¢io com o territorio.
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1.2 Conflitos de Terra

Um dos elementos mais criticos identificados durante a
pesquisa foi a persisténcia de conflitos fundiarios com fazendeiros
vizinhos, que reivindicam parte das terras historicamente ocupadas
pela comunidade. Os fazendeiros alegam ter adquirido legalmente
os terrenos, questionando a legitimidade da ocupagao quilombola.
Contudo, a auséncia de registros cartorarios que comprovem essas
transagoes ¢ um obstaculo significativo a resolucido da disputa.

Segundo relatos locais, os documentos que atestavam a
titularidade original das terras teriam sido destruidos em um
incéndio no cartério de registros de Barra Mansa, cidade
responsavel por tais registros até a emancipagido politico-
administrativa de Quatis na década de 1990. A falta de
documentacao oficial, somada a lentidao e ineficacia do sistema
judiciario, contribui para a manutencao de um cenario de
inseguranga juridica e social. De acordo com Schumak (2019), essa
ineficiéncia institucional se manifesta em decisdes judiciais
morosas e insatisfatorias, que dificultam a pacificacao dos conflitos
e colocam em risco os direitos das comunidades.

Adicionalmente, o medo de represilias e as agoes
truculentas por parte de alguns fazendeiros tém restringido o uso
pleno das areas reconhecidas oficialmente como quilombolas. A
nao ocupagao de partes do territério destinado pelo INCRA,
portanto, nao se deve a auséncia de vinculo territorial, mas sim a
tentativa de garantir a seguranca das familias e evitar novos
confrontos.

1.3 Tetritério instituido x territério quilombola

A anidlise comparativa entre os diferentes registros
cartograficos, oficiais e comunitarios, mostra uma diferenca
significativa entre o territério instituido (aquele reconhecido
formalmente pelo INCRA) e o territorio vivido e simbolicamente
apropriado pelos moradores do Quilombo de Santana. A redugao
territorial promovida pelo INCRA entre os anos de 1999 e 2010
(de 833,65 ha para 722,94 ha) representa uma perda de
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aproximadamente 13,28% da area originalmente reconhecida, com
impactos diretos sobre o cotidiano e a identidade da comunidade.

Essa reconfiguracio, além de diminuir o espago disponivel
para praticas economicas e culturais, deixou de fora areas
residenciais importantes, especialmente na por¢ao sul do territério.
O afastamento dessa regido dos limites formais fortaleceu os
argumentos dos fazendeiros e aumentou a vulnerabilidade dos
moradores que nela residem, sendo questionada até mesmo a sua
pertenca a comunidade quilombola.

Nesse contexto, o mapeamento participativo se mostrou
fundamental para tornar visiveis as formas de apropriacio
simbélica do territorio, as praticas tradicionais de uso da terra e os
conflitos enfrentados pela comunidade. A cartografia cultural, ao
integrar as dimensdes material e simbdlica do espago, permitiu
evidenciar que o territério nao é apenas um dado geografico, mas
uma construcao social, historica e afetiva.

Conforme apontam Sampaio et al. (2018), a intervencao do
poder publico é essencial para a mediagao de conflitos territoriais.
Barreto etal. (2018) reforcam que a supera¢ao desses desafios exige
a identificagao de forgas, fragilidades, ameacas e oportunidades,
com vistas a formulagido de estratégias de gestio que podem
promover a justica territorial e o fortalecimento das comunidades.

Consideragdes finais

Este capitulo teve como objetivo central refletir sobre o
papel da cartografia cultural como estratégia de resisténcia no
contexto da Comunidade Quilombola de Santana, localizada em
Quatis (R]). A partir do entrelacamento entre territério, memoria
e luta, buscou-se demonstrar como os mapas participativos e as
narrativas dos moradotes constituem instrumentos fundamentais
para enfrentar os conflitos territoriais que ameagam a permanéncia
e a autonomia dessa comunidade tradicional.

A pesquisa evidenciou que o territério nao pode ser
reduzido a uma delimitacio legal ou a um dado geografico: ele é
expressao concreta ¢ simbolica das relages culturais, afetivas,
historicas e espirituais que os moradores constroem com a terra.
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Nesse sentido, o mapeamento participativo, especialmente por
meio do "mapa falado", revelou-se essencial para tornar visivel o
territorio vivido, aquele que é apropriado cotidianamente por meio
das praticas culturais, da ancestralidade e da resisténcia social.

Ao confrontar os mapas oficiais do INCRA com as
representacoes produzidas pela propria comunidade, a pesquisa
evidenciou discrepancias significativas entre o  territorio
formalmente instituido e o territério vivido pelos quilombolas de
Santana. Essas divergéncias geram impactos concretos, como
insegurancga, exclusio territorial e apagamento de praticas
tradicionais, revelando os mapas como instrumentos de poder e
disputa simbolica. Nesse cenario, a memoria coletiva se apresenta
como eixo central de resisténcia, sendo mobilizada por meio de
relatos orais e mapas participativos que reafirmam a identidade
quilombola e o direito ao territoério ancestral.

A cartografia cultural se consolida, assim, como uma
ferramenta politica e pedagdgica capaz de articular conhecimentos
técnicos e populares na defesa da terra e da dignidade. O estudo
contribui para os debates da Geografia Cultural ao destacar a
relevancia de metodologias criticas e participativas que
reconhecem os mapas como estratégias de luta e ndo apenas como
representagoes neutras do espago. Apesar das limitages, como o
acesso restrito a documentos historicos e juridicos, a escuta da
comunidade e a analise critica dos mapas permitiram visibilizar
narrativas e dimensdes frequentemente negligenciadas nos
processos oficiais de regularizagao fundiaria.

Como perspectivas futuras, destaca-se a importancia de
aprofundar os estudos sobre cartografia participativa como pratica
educativa em comunidades quilombolas, ampliar a comparagao
com outras comunidades tradicionais em luta por territério e
fortalecer redes entre universidades, movimentos sociais € 61rgaos
publicos para apoio técnico e politico. O caso do Quilombo de
Santana evidencia que mapear é um ato de resisténcia, de
reivindicacao territorial e de afirmacao identitaria, consolidando a
cartografia cultural como ferramenta estratégica na constru¢ao de
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territorios de resisténcia e na projecao de futuros coletivos
baseados na memoria e na justica.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
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Categoria: Artigo

DO CORTE]JO DA MORTE AO CORTE]JO
DAS TRADICOES EM VASSOURAS/R]

Gabriel de Sena Araujo

Introducao

A histéria de Vassouras, situada no coracao do Vale do
Paraiba Fluminense, constitui um territério emblematico da
experiéncia colonial brasileira. Desde o século XIX, sua paisagem
urbana foi estruturada a partir de trés elementos centrais — a Casa
de Camara e Cadeia, a Igreja Matriz e o Pelourinho — que,
conforme analisado por Stanley]. Stein (1985) e Silva Telles (1968),
materializam a logica de poder que organizava a vida social e
politica da regiao, tendo a escravidio como eixo fundamental da
economia cafeeira.

Nesse contexto, a ordem publica ndo se restringia ao
disciplinamento cotidiano, mas também se projetava em rituais de
punicao. O chamado “cortejo da morte”, previsto no artigo 40 do
Codigo Criminal de 1830, constitufa mais que a execugao de uma
pena capital: era uma pedagogia do terror, que espetacularizava a
violéncia e reafirmava hierarquias raciais e sociais. A morte, tornada
espetaculo publico, legitimava a domina¢io e naturalizava a
desumanizagao de corpos negros e indigenas.

Essa logica de espetacularizagao da violéncia articula-se ao
que Clovis Moura (1988) identifica como o carater estrutural da
escravidio na formacido social brasileira: um sistema sustentado
nao apenas na exploragdo econoémica, mas na produ¢ao continua
de mecanismos simbodlicos e materiais de repressio. Ao mesmo
tempo, como observa Lélia Gonzalez (1988), a violéncia colonial
engendrava formas de resisténcia que se expressavam na cultura,
na memoria e nas praticas cotidianas, ressignificando a existéncia
por meio de saberes ancestrais.
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Vassouras, centro irradiador da economia cafeeira do século
XIX, torna-se, assim, territério paradigmatico da colonialidade: a
monumentalidade arquitetonica e a ostentacio das elites
contrastavam com a brutalidade imposta a populagao escravizada,
compondo uma paisagem marcada pela ambivaléncia entre riqueza
e sofrimento. Se no século XIX o espago urbano foi palco dos
cortejos da morte como estratégia estatal de controle, no século
XXI é reocupado por cortejos da vida — manifesta¢oes culturais,
tradicoes populares e rituais afro-brasileiros e indigenas que
reatualizam memorias e praticas de resisténcia.

Dessa forma, este artigo propde analisar o deslocamento
simbdlico do “cortejo da morte” para o “cortejo da vida” em
Vassouras, compreendendo-o como metafora de resisténcia e
ressignificacao da memoria colonial. A partir da analise do Cédigo
Criminal de 1830, dos estudos classicos sobre a regiao e do dialogo
com autores como Clévis Moura e Lélia Gonzalez, busca-se
tensionar as estratégias de repressao herdadas da colonialidade e
evidenciar praticas culturais contemporaneas como formas de luta
e afirmacio identitaria.

Cortejo da morte e reafirmagao da violéncia colonial

O cortejo da morte, pratica estabelecida no Cdédigo
Criminal de 1830, consistia na condugao publica dos condenados a
pena capital. Mais do que um procedimento juridico, tratava-se de
uma encenagao de poder: o réu eralevado pelas ruas mais visiveis da
cidade, acompanhado por aparato militar e autoridades, enquanto
sua sentenca era lida em voz alta diante da comunidade. Tal ritual
convertia a execu¢ao em espetaculo pedagogico, no qual a violéncia
institucional se transformava em ferramenta de intimidacio
coletiva e reafirmagao da hierarquia colonial (Brasil, 1830).

Art. 40. O réo com o seu vestido ordinatio, e
preso, sera conduzido pelas ruas mais
publicas até 4 forca, acompanhado do Juiz
Criminal do lugar, aonde estiver, com o seu
Escrivao, e da forca militar, que se requisitar.
Ao acompanhamento precedera o Porteiro,
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lendo em voz alta a sentenca, que se for
executar. (Codigo Criminal 1830, Art. 40)

De acordo com Moura (1988, p. 45), a escravidao no Brasil
construiu um sistema de domina¢ao que nao se limitava ao plano
econdémico, mas que estruturava a propria vida social por meio de
dispositivos materiais e simbolicos de repressao. O cortejo da
morte inscreve-se nesse quadro: ao expor publicamente corpos
negros, reduzia-os a condi¢dao de objeto pedagogico da violéncia,
reforcando o racismo estrutural como pilar da ordem social.

Para Gonzalez (1989, p. 106), praticas como essa devem ser
entendidas dentro da légica do racismo cultural, que opera tanto
pela invisibilizagdo quanto pela estigmatizagdo das identidades
negras. Nesse sentido, o cortejo nao apenas punia, mas
dramatizava a inferiorizagao social, transformando a rua e a praga
em palcos da subalternizagio.

Como observa Stein (1990, p. 112), a monumentalidade
arquitetonica de Vassouras funcionava como testemunho do
poder oligarquico e também como cenario para tais encenagdes. O
trajeto do cortejo, partindo da Casa de Camara e Cadeia, passando
pela lateral da Praga Barao de Campo Belo, contornando a Igreja
Matriz de Nossa Senhora da Conceicio e finalizando no Largo da
Forca, evidenciava a integracao entre poder civil, religioso e penal
na manutencao da ordem colonial.

A imagem apresentada mostra o tragado urbano do centro
histérico de Vassouras, no qual foi destacado, em linha vermelha,
o percurso do entao denominado “cortejo da morte”. O trajeto
iniciou-se na antiga Casa de Camara e Cadeia, seguiu pela lateral da
Praga Barao de Campo Belo, contornou a Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceic¢ao e prosseguiu até o Largo da Forca. Esse
caminho permitiu visualizar como o poder colonial se articulava
arquitetonicamente, de modo que o cortejo publico da punicao
estivesse em constante diadlogo com os principais marcos de
autoridade civil, religiosa e penal da cidade.
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Figura 1: Vista aérea do centro histtico de Vassouras. Fonte: Google
(2025, captura de tela do Google Maps).

Ademais, tal cerimonialidade da morte reverbera nas
memorias coletivas contemporaneas, como traumas institucionais
que atravessam geracOes. Moura sublinha que, embora a
escraviddo formal tenha sido abolida, a estrutura de racismo
permanece ativa nas institui¢des e no cotidiano, perpetuando
violéncias de status, acesso e dignidade (MOURA, 1988). Assim, o
cortejo da morte nao se exauriu com o fim das execugdes publicas;
seus efeitos simbolicos persistem, demandando os “cortejos da
vida” como praticas de ressignificagdo, de memoria ativa e de
reparagao cultural.
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Cortejos das tradigdes ou cortejo da vida: manifestaciao
cultural contemporinea em Vassouras/R]

No século XXI, Vassouras tem vivenciado um processo de
valorizagdo e reinven¢ao de suas tradi¢oes culturais populares,
configurando o que se pode denominar de “cortejo da vida”. Em
2024, ocorreu a segunda edi¢io do evento Muais 1V assonras, que
promoveu o chamado Cortejo das Tradi¢oes, reunindo grupos de
Jongo, Capoeira, Maculel¢, Caninha Verde, Calango e Folia de
Reis, entre outras manifestagoes (Agéncia Rede, 2024). Mais do que
festividades comunitarias, tais cortejos afirmam- se como praticas
de resisténcia cultural, ao reinscrever no espaco publico saberes
afro- brasileiros e populares historicamente marginalizados.

O marco inicial do Cortejo das Tradi¢oes remonta a 2005,
no Ambito do Festival Vale do Café. A época, o pesquisador André
Monteiro realizou um mapeamento das principais manifestagoes
culturais da cidade e regiao, identificando grupos praticantes de
expressoes como Jongo, Capoeira, Caninha Verde, Maculele,
Calango, Folia de Reis e Rezadeiras (Tribuna do interior, 2005). A
partir desse levantamento, estruturaram-se alas temadticas que
dialogavam com a estética dos desfiles de escolas de samba. Nao é
fortuito que essa referéncia apareca, uma vez que o samba possui
raizes no jongo, manifestacio cultural afro-brasileira de matriz
banto trazida por africanos escravizados ao Brasil. Segundo Stein
(1990), o jongo figura entre as dangas de origem rural que
contribuiram de modo decisivo para a formag¢ao do samba no Rio
de Janeiro. Essa relagio evidencia a continuidade e a
ressignificacao das praticas afro-brasileiras, que, apesar da violéncia
colonial, preservaram sua vitalidade e capacidade de reinvencao.

Cada tradigao incorporada ao cortejo carrega sentidos
especificos. O Jongo, com sua cadéncia ritmica e coreografica,
simboliza a luta pela liberdade e a afirmac¢ao da memoria ancestral.
A Capoeira, que combina danc¢a e combate, expressa a resisténcia
fisica e simbolica diante da opressao. O Maculel¢, marcado pelo
uso de bastoes e pela forca coletiva, remete as batalhas dos
escravizados. A Caninha Verde, em roda, celebra a alegria ¢ a
coesao comunitaria. O Calango, com musicas e dangas, integra
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religiosidade popular e memoria rural. A Folia de Reis, tradicional
celebracido natalina, traduz a devocao em forma de festa itinerante.
Por fim, as Rezadeiras mantém viva a oralidade e a espiritualidade
afro-brasileira, evidenciando a persisténcia de praticas de cura e £é
que resistiram ao apagamento historico.

O percurso atual do cortejo, conforme registrado pelo
jornal Tribuna do Interior (2005) e continua até os dias de hoje quase
20 anos depois esta ilustrado na Figura 2, segue o seguinte trajeto:
“Saindo do Memorial Manoel Congo, pela Rua Coronel Manoel
Bernardes, seguindo Ana Jesuina, Praga Sebastidio de Lacerda,
contornando a praga pelas ruas Custédio Guimaraes e Barido de
Vapivari e Barao de Vassouras”.

N A
Figura 2: Vista aérea do centro histérico de Vassouras. Fonte: Google
(2025, captura de tela do Google Maps).
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Essas manifestacdes culturais nao sao apenas expressoes
artisticas, mas formas de resisténcia simbolica contra a heranca do
racismo estrutural. Clévis Moura (1988) argumenta que a
escravidao no Brasil constituiu um complexo de dominag¢ao social
e simbolica, criando mecanismos permanentes de repressio e
exclusio. Nessa perspectiva, o cortejo atual representa uma
insurgéncia simbolica, ressignificando espagos urbanos e praticas
culturais historicamente marginalizadas.

A musica-tema composta por Ricardo Medeiros para o
Cortejo das Tradigdes em Vassouras (Tribuna do interior, 2005)
cujos versos proclamam:

Meu senhor, minha senhora Da licenca de
passar
Meu tambor vem 14 da roga Pra poder nos
alegrar Folia, Jongo, Calango, Maculele,
Rezadeira, Caninha Verde, Capoeiras, Nos
vamos apresentar
O iei¢, 6 iaid,
Da licenga de passar Pra poder nos alegrar

Constitui uma pratica simbolica de resisténcia e afirmagao
cultural. Pela perspectiva decolonial, essa can¢ao desloca o saber
musical afro-brasileiro, historicamente confinado aos espagos
domésticos ou marginalizados, para o dominio publico,
subvertendo hierarquias herdadas do periodo colonial. O “meu
tambor vem ]a da roga” remete a origem rural e a didspora africana,
valorizando o corpo, o ritmo e a ancestralidade como elementos
centrais de identidade coletiva. Ao evocar as sete manifestacoes do
cortejo — Jongo, Folia, Calango, Maculelé, Rezadeira, Caninha
Verde e Capoeira — a letra reforga a diversidade e a riqueza dos
saberes culturais negros, estabelecendo um contraponto as formas
de apagamento simbélico historicamente impostas. O pedido de
licenga aos “meus senhores e minhas senhoras” pode ser
interpretado de modo critico: o cortejo agora ocupa ruas antes
marcadas pelo poder colonial e pela punicio, transformando esses
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espacos em palcos de celebragdo, memoria e resisténcia, naquilo
que se poderia chamar de pedagogia da vida.

Portanto, o Cortejo das Sete Tradicbes em Vassouras

exemplifica como praticas culturais podem ser transformadas em
instrumentos de resisténcia e afirmacao identitaria.
Ao ressignificar o espago urbano e incorporar manifestagdes
culturais afro-brasileiras, o cortejo contribui para a construgao de
uma memoria coletiva que valoriza a ancestralidade e a resisténcia
da populagiao negra local.

Figura 3: Cortejo das Tradigdes Fonte: Memorial Manuel Congo.
Disponivel em: https://www.overmundo.com.br/guia/memorial-

manuel-congo?utm source=chatept.com. Acesso em: 15 set. 2025.

Metodologia

O presente estudo caractetiza-se como uma pesquisa
qualitativa, —exploratéria e descritiva, fundamentada em
levantamento bibliografico e documental. Inicialmente, realizou-se
revisao de literatura sobre manifestacoes culturais afro-brasileiras,
cortejos histéricos e memoria urbana, com base em obras de
autores como Clovis Moura, I.élia Gonzalez, Stanley J. Stein e Silva
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Telles, que permitem compreender a colonialidade do poder e a
formacdo historica de Vassouras como centro do projeto colonial.

Para contextualizar o Cortejo das Tradi¢oes em relagao a
memoéria histérica de violéncia, foram analisadas fontes primarias,
como o Cddigo Criminal de 1830, que regulamentava a condugao de
réus a forca. O documento estabelecia que o condenado, preso e
vestido com sua roupa ordinaria, seria levado pelas ruas publicas
até a execugao da pena, acompanhado por autoridades e forgas
militares. Essa normatizac¢ao forneceu subsidios para interpretar o
“cortejo da morte” como pratica institucionalizada de controle
social e espetaculo publico, servindo de contraponto a leitura
decolonial do cortejo contemporineo, compreendido como
ressignificacao cultural e simbdlica desses mesmos espagos
urbanos.

Na sequéncia, coletaram-se informagdes sobre o Cortejo
das Tradi¢Ges em jornais locais, com destaque para o Tribuna do
Interior (edigao de 20 de julho de 2005), que registra o percurso
inaugural do cortejo e o levantamento realizado por André
Monteiro acerca dos principais grupos culturais atuantes na cidade.
Complementarmente, recorreu- se a fontes digitais, incluindo
noticias recentes e registros em sites culturais, com vistas a mapear
a evolugdo do evento, as manifestagdes presentes e a musica-tema
composta por Ricardo Medeiros.

A analise concentrou-se em uma interpretagao decolonial
do cortejo, considerando tanto os elementos materiais — percurso
urbano, organizagdo em alas e ocupagao de espagos publicos —
quanto os simbolicos, como musicas, dangas e cantos que
expressam resisténcia e afirmacdo cultural. Essa abordagem
privilegia a leitura critica das praticas culturais afro-brasileiras,
destacando sua ressignificagao frente a memoria colonial e sua
func¢ao na valorizacao da ancestralidade negra em Vassouras.

Consideragdes parciais
A analise realizada até aqui permite compreender que o
“cortejo da morte”, normatizado no Cddigo Criminal de 1830,
constituiu-se como um dispositivo de poder que operava tanto no
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plano material, a0 ocupar as ruas e marcos urbanos centrais, quanto
no simbolico, ao transformar o corpo punido em espetaculo
pedagdgico de intimidagdo. Essa pratica publica de punigao
reforcava as hierarquias raciais e sociais impostas pelo projeto
colonial, legitimando a ordem escravocrata por meio da
visibilidade do castigo.

Em contraste, o Cortgjo das Tradigoes contemporaneo revela-
se como pratica cultural que ressignifica o espago urbano e rompe
com a légica da pedagogia do medo. Ao reunir expressdes como
jongo, capoeira, maculelé, calango e folia de reis, ele reinscreve no
territorio  memorias  afro-brasileiras  antes  marginalizadas,
transformando a rua — outrora palco da violéncia — em espaco
de celebracao, resisténcia e afirmacao da ancestralidade negra.

Dessa forma, observa-se um deslocamento de sentidos: se
no século XIX o cortejo expunha corpos negros a humilhagao
publica, no século XXI o cortejo celebra esses mesmos corpos
como produtores de cultura, identidade e continuidade historica.
Essa inversio aponta para a relevancia da perspectiva decolonial
na leitura das praticas culturais em Vassouras, evidenciando que o
enfrentamento ao legado colonial nao se da apenas pela denuncia
da violéncia histérica, mas também pela produgdo de novas formas
de visibilidade e pertencimento no espago publico.
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IGREJA NOSSA SENHORA DO
ROSARIO EM VASSOURAS/R]: UM
TOTEM DE REPRESENTATIVIDADE
ANCESTRAL BANTU

Ana Paula Delgado Vieira

Introducao
Preto Velho senta no toco Faz o sinal da cruz
Pede protecao a Nzambi Para os filhos de
Jesus

Cada conta do seu rosario E um filho que ali
esta

Se nao fosse os Pretos Velhos Eu nio sabia
caminhar

A cantiga acima ¢é um ponto de preto velho da
ancestralidade africana escravizada que se repercuti na
contemporaneidade em cerimonias religiosas afro-brasileiras.
Servindo para reflexdes profundas sobre como e onde o negro
influenciou na formagao social do pais. Os versos nos possibilitam
analisar nas entrelinhas o processo histérico coberto de
dominac¢io, imposi¢des e normas, que se refletiram nao apenas
nas correntes atreladas as maos e pés dessas pessoas, mas na sua
identidade de crencas e valores. Na Africa as cancdes sio uma
forma de repassar os fatos e acontecimentos através do tempo,
toda a comunidade tem as suas proprias, onde expressam a alegria,
a dor e esperanga. Portanto as formas de transmissao oral sdo uma
corrente de propagacao da memoria desse povo, e se nao
conhecemos esse contexto podemos nos intrigar com o conteudo
da cangao (Mburu, 2023, p. 181).
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No primeiro verso, Preto 1elho senta no toco, traz as pessoas
com ascendéncia africana, mostrando sua origem ou a de seus
antepassados, uma linhagem marcada pelo tom da pele. No Brasil
colonial e imperial ser preto era precedente de ser escravizado ou
filho de um, levando consigo todas as regras do sistema da divisao
de classes, entre ser pobre ou rico branco ou negro, livre ou
escravizado. Classes essa que representam 0Os grupos sociais
interagindo por uma unido entre si, mantendo seu legado
econdmico, politico e religioso como verdadeiros clas numa tribo.
Conforme um sistema cosmoloégico totémico, onde cada pessoa é
coordenada por sua afinidade, separados neste contexto em duas
categorias distintas de fratrias antagonicas, existente entre elas
uma espécie de rivalidade onde o constante légico é a
contrapartida de um conflito social'.

Essas fratrias se reverberaram no contexto sécio-religioso
na formacao de irmandades espalhadas por todo o territorio
brasileiro, mantendo seus totens de representatividade. Marcadas
por simbolos de adoragdao ou supersti¢ao, ditavam os modos de
vida dos irmios, influenciando suas atitudes baseadas na crenca
propagada junto a organizagao. Para os africanos esse sistema nao
era desconhecido, tendo em vista, que ja possuem clas e tribos que
reconhecem no parentesco o totem sendo um antepassado
protetor, “ou estao em relacdo mistica com ele, considerando-o
seu aliado sagrado” (Altuna, 1985, p. 132).

O processo de sacralizagio social da dinamica totémica
aparece com todos os seus elementos em Vassouras no Rio de
Janeiro, desde a fundagao da Vila 1833 ate a elevagao de cidade
em 1857, se mantendo na contemporaneidade. Nascida com
abertura de estradas, como a da Policia e do Comercio, que
serviram de passagem e transporte de mercadorias para a Capital
do Império. A cidade tomou ascensao no petriodo aureo do café
devido a sua producao em larga escala, assim como muitas outras
localidades do Vale do Paraiba do Sul (Telles, 1968).

! Conceito de totemismo na maneira pela qual se formou entre os homens
a noc¢io de género ou de classes (Durkheim, 1999, p. 161).

148



Essa plantacio se fez a custa de maos escravizadas,
aparecendo na primeira estatistica realizada junto as pardéquias em
1850, onde os negros eram 70% da populagio®. Constituido em
maiotia pelo povo bantu pertence a Africa Central como Angola e
Congo, e dividiam o mesmo tronco lingtistico e cultural, o que
permitiu a dissemina¢do da cosmovisao de mundo em varios
aspectos (Daibert, 2015).

Conforme a Ata da Camara de 1849, Joao Teixeira Gomes
doou terras a N. Senhora da Concei¢ao para constru¢ao de uma
igreja, essas foram permutadas com Francisco José Teixeira Leite
por sua localidade atravessar a Estrada da Policia (APMV, 1849,
p-27). As estradas possibilitavam a expansao social e economica,
portanto a troca do templo religioso beneficiava a ascensio da
Vila. Como as terras passaram a pertencer a N.S. da Conceigao foi
instituida uma irmandade para gerir seu patrimonio, coordenada
pelos homens bem estabelecidos politico, economico e
socialmente do territério. Um sistema de foreiros foi criado nas
terras em torno da Matriz, somente podendo cumprir as regras
para se estabelecer nelas pessoas abastadas. Dentro das
obrigatoriedades estavam, a constru¢ao dos imoveis deveria ser
realizada no prazo de dois anos (Telles, 1968). Corroborando para
trazer nosso primeiro totem social, o do branco livre, frisando que
o catolicismo era a religido oficial do império.

CONSTITUICAO  POLITICA DO
IMPERIO DO BRAZIL (DE 25 DE
MARCO DE 1824) - EM NOME DA
SANTISSIMA TRINDADE.

TITULO 1°

Do Imperio do Brazil, seu Territorio,
Governo, Dynastia, e Religido. |...]

2 No movimento da populagio da Provincia do Rio de Janeiro em 1850
(batismo, 6bito e casamento) conforme os registros paroquiais. (Ferraz, 1853).
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Art. 5. A Religido Catholica Apostolica
Romana continuarda a ser a Religido do
Império. Todas as outras ReligiGes serdo
permitidas com seu culto doméstico, ou
particular em casas para isso destinadas, sem
férma alguma exterior do Templo.

Por for¢a de lei a catequizagao catdlica era imposta aos
escravizados, portanto, Ambrosio de Souza Coutinho em 1828,
designado para ser o Procurador da igreja de N.S. da Conceicao,
solicita também uma irmandade para Nossa Senhora do Rosatio™.
Que tem seu templo erguido fora da Vila e com os resquicios dos
materias da Matriz (Conceigao, 2015, p. 70). Materializando o
segundo totem, do negro escravizado, reconhecendo em Rosario
a ancestral util que os auxiliou na travessia da kalunga, a grande
massa de dgua/oceano e junto com eles fag o sinal da cruz.

A cruz simbolo do cristianismo trazendo o Pai, o Filho e
o Espirito Santo, mas que se apresenta também na cosmologia
bantu como o cosmograma bakongo formando os quatro “Vs” da
vida; concep¢ao — nascimento — maturidade — morte. Sua linha
central horizontal é a kalunga que representa forca, vitalidade e
mais, um processo e principio de mudanca, todas as mudancas da
Terra (Fu-Kiau, 2024, p. 34). A mesma mudanca que os fez
pertencer a maior diaspora africana que desaguou no territorio
brasileiro pelo processo escravista. Subjugando todos os sonhos e
esperancas que poderiam trazer na bagagem, ou seja, apenas seus
préprios corpos. Carregam consigo a facilidade de assimilagao do
conhecimento de varias culturas, e o processo religioso
acompanhando essa mesma linha, portanto fizeram uma
transculturacao de crengas se adaptando a nova imposigao crista.
Buscando nos santos e simbolos catdlicos sua visao de
cosmogonia ressignificada, contrapondo a sua maneira os mandos
e desmandos do colonizador. Mburu (2023) narra que o africano
nao perde suas crencas mesmo quando se torna cristio, pois estas

3 REGISTRO referente ao Coronel Ambrésio de Souza Coutinho, 1834.
Centro de Memoéria Paroquial — Dr. Joaquim José Teixeira Leite.
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sdo culturais e enraizadas na criacdo como um ser africano.
Observando o signo da cruz crista na imagem abaixo, ¢ possivel
acompanhar o olhar desse, ser africano, e sua facilidade em chamar
de outra maneira o que lhe foi imposto (Daibert, 2021).

Pai
Maturidade
Santo Espirito
Morte Nascimento
Filho
Concepcao

Na ordem crista simbolica da cruz sobreposta no
cosmograma bakongo africano o Pai toma o lugar da Maturidade,
sendo quem detém conhecimento para ser o criador de todas as
coisas, portanto Deus ¢é Pai. Na sequéncia o Filho representa a
Concepgao, porque para o bantu s6 se pode explicar o dinamismo
vital, se houver uma presenca atuante da Origem da vida,
considerando-se, portanto, “familia de Deus”. O Espirito estd no
Nascimento, pois Nzambi/Deus é Vida que estd acima de todas as
coisas, € que Nos vivemos, 10s MOVEMOS € temos O NOSsO Ser na
vida. Finalizando o Santo é a Morte que representa os
antepassados e ancestrais, a transcendéncia de Deus e seu podert,
que exigem multiplicidade de intermediarios para aproximar o
homem do divino (Altuna, 1985, p. 411-421).

A conexao entre os mundos visiveis e invisiveis do afro-
cristao entrou em Vassouras pelo Rosario junto a sua tradicao,
onde o escravizado pede protecio a Nzambi para os filhos de Jesus.
Ladeado a Virgem Maria os negros buscavam auxilio nas venturas
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e desventuras a que eram submetidos das discriminagdes sociais,
no contraponto galgando no sagrado a melhoria de vida, ja que os
mesmos foram largados a margem de seus direitos. Diante dos
muitos nomes adotados para se referirem a Deus, Nzambi setia o
remunerador, o benfeitor, também podendo aparecer como
Nzambi-Mpungu, o grande, o forte, o todo poderoso, o perfeito, o
bondoso, o imenso, o excelente, talvez, porém, por influéncia
cristd. Tendo em vista nao saberem seu verdadeiro nome, pois
acreditava que pelo nome se pode manipular seu dono, uma
questdo inimaginavel diante de Deus (Altuna, 1985, p. 404-405).

Na porta da igreja do Rosario também ¢ possivel ver na
figura 01 sua praca em formato de cruz, local de festividade desde
sua constru¢do para o caxambu/jongo.

il 3 § & b e
ja Nossa Senhora do Rosario e Praga Raimundo
Correia em Vassouras/R]

Fonte Filmagem Willian Britto ano de 2025

Figura 01 — Igre

Danca que louvava a ancestralidade e ficou marcada como
simbolo dos escravizados de Vassouras. Como um dos muitos
ritos que atravessou o mar, 0 caxambu ocupava uma posi¢ao
intermediaria entre cerimonia religiosa e diversao secular, nas
noites de sdbados e dias santos, denominava-se dias de pagode
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(Stein, 1990, p. 243). Mostrando o acordo tacito firmado com o
branco, que serviu para a manutenc¢ao da cultura negra, onde cada
conta do seu rosario ¢ um filho que ai esta.

A resisténcia do jongo no Vale do Paraiba do Sul culminou
no seu reconhecimento diante do Instituto do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional — IPHAN em 2005 como uma
celebragio afro-brasileira®. Diante do som dos tambores integrado
ao canto de pontos cifrados se foi possivel guardar a memoria dos
povos que comandavam essa tradigdo, afinal o jongo ¢é festa, é
bailado, é a vida mostrando que somos todos iguais e precisamos
de bem pouco para viver em harmonia com o préximo (Mamede,
2023)°.

Para salvaguardar o caxambu ao longo dos tempos na
cidade de Vassouras foi preciso a reinvengao dessa festividade,
pois a descrimina¢do que ja aparecia no Codigo de Postura de
1890 ° proibindo sua propagacio sem previa autotizacio, se
instalou também no imaginario dos descendentes vassourenses
que ficaram.

ato corroborado na histéria narrada pelo unico grupo de
jongo da cidade, que levou 75 anos para retornar a porta da igreja
N.S. do Rosario”. No ano de 1949 o mestre que comandava o
Rosario era Waldemar Grande, acusado de um crime mortre na
cadeia, seu filho Zé Bolero com medo dos acontecimentos
envolvendo o pai se afasta do caxambu. Vai para o samba,
considerado o pai do jongo, e cria uma das primeiras escolas de
samba do municipio. Anos depois os filhos Cacalo e Claudia
descobrem a tradi¢ao escondida na familia e apds muitas lutas e

4 O jongo foi registrado como Patrimé6nio Cultural Brasileiro pelo IPHAN
em 15/12/2005, sob o titulo de "Jongo no Sudeste" no processo
administrativo n® 01450.005763/2004-43.

5 MAMEDE, C. Fala de Claudia Mamede. Disponivel em
https:/ /www.youtube.com/watch?v=gHL5anvTPt8. Acesso em: 6 set. 2025.
® Codigo de Postura de Vassouras ano de 1890, artigo 122 — proibicio do
caxambu nas ruas e locais publicos sem previa autorizagdo da policia (Stein,
1990).

7 APMV Tribuna do Interior, Ano XLI, n°1279
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buscas por suas raizes resgatam a festividade ancestral, instituindo
O Jongo Caxambu Renascer de Vassouras (Siqueira & Santos,
2015).

Trazer o caxambu para a igreja novamente, conforme a
figura 02 envolveu muito mais que vontade, envolveu passar por
cima de soffimento e do medo enraizado pelas geraces de
descendentes dos escravizados. O julgo social, que poderia
reaparecer e causar novamente a dor de quem viu e sentiu a justi¢a
do homem beneficiar, somente um dos lados representantes do
sistema totémico cosmologico, instaurado na convivéncia no século

XIX.

- !1’ L > ’ D imb
Figura 02 — Jongo na porta do Rosario
Fonte: APMV Tribuna do Intetior, Ano X1.I, n®1279.

Ao instituir duas igrejas distintas, com frequiéncia
caracterizada por sua dinamica social totémica de convivéncia,
perpetuaram-se as autorizag¢oes simbolicas de divisdo, até mesmo
pelo territorio. A igreja representa uma comunidade moral e o
conjunto de praticas e crencas compartilhadas, a edessia
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/assembléia de pessoas, coberta de fenémenos que se apresentam,
alem de certa generalidade, algum interesse social, ou seja, repleta
de fatos sociais (Durkheim, 1999, p. 46). Chancelando pelas
irmandades os filhos de Rosario com suas contas que ai esta na
contemporaneidade, consagram a santa como sua ancestral, seja
no ctistianismo seja na Religido Tradicional Africana®”.

Dentro da religido dos bantn existe uma piramide vital que
subdivide hierarquicamente os mundos invisiveis e visiveis. No
invisivel temos a divindade suprema, os arquipatriarcas, Os
espiritos da natureza, os ancestrais e os antepassados; e no visivel
os reis, tribo, cla ou familia, os especialistas da magia, os ancioes,
a comunidade, o ser humano, os animais, os vegetais, 0s minerais,
os fen6menos naturais e os astros. Esse sistema de crengas nao se
perdeu, somente foi reestruturado para o entendimento junto ao
cristianismo obrigatério da colonizagao. Levando Nossa Senhora
do Rosario para o lugar de ancestral, um espirito fundador de
linhagem venerado por deixar uma heranga espiritual favoravel a
evolucao da comunidade, atuando como um elo entre os homens
e Deus (Daibert Jr. 2015, p. 11-12).

Mostrando que esses vinculos entre africanos e Rosario,
aprecem na Africa pela primeira irmandade instituida em Angola
no ano de 1628, e no Rio de Janeiro em 1639 no Morro do Castelo
posteriormente transferido por doacdo de terras para o Largo do
Rosirio, onde se encontra até os dias atuais. Ao contrario das
demais irmandades essa somente obrigava que a tradi¢do mariana
do rosario fosse proferida pelo irmao ao longo da semana, sem
cobrangas econémicas ou politicas (Pacheco, 2008, p. 10).

Outra caracteristica eram as coroac¢oes de reis e rainhas,
contendo membros escolhidos para representar o santo em
questdo durante as celebragoes, consagrando os reisados e
congados espalhados no Brasil e reconhecidos novamente pelo

A Religidao Tradicional Africana contém eclementos de cada uma das
denominagGes apontadas. Assim, o Coléquio de Abidjan, 1961, decidiu
chama-lhes “Religides Tradicionais”, ou “Religido Tradicional Ancestral ou
Africana”; ou simplesmente, “Religido Africana (Altuna, 1985, p. 368-369).
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IPHAN em 2025 como mais uma cultura afro-brasileira
denominada, “Os Caminhos do Rosario””".

A Trmandade de Nossa Senhora do Rosario em Vassouras
mantinha suas festividades ativas e também executava suas
coroacdes conforme noticiado no jornal Vassourense no ano de
1892. Mas assim como tantos outros territorios percorridos e
mantidos pelos escravizados essa Irmandade desapareceu no
inicio do século XX. Deixando um legado de memorias a serem
replicadas e descobertas pelos que ndo tiveram a oportunidade de
manter suas estruturas fisicas e afetivas. Obrigados a reinventar-
se na sociedade que os libertou, mas nio os reconheceram como
cidadaos brasileiros, munidos dos direitos basicos, os negros
apenas tiveram as palavras — liberta-se e revoga-se — na Lei Aurea
de 13 de maio de 1888. A palavra aurea “de ouro”, ou seja, um
grande feito, que levou mais de trezentos anos para ser realizado,
deixando o pafs como o ultima nagao 4 abolir a pratica da
escravidao nas Américas.

Como nao bastasse a vergonha de manter todo um povo
escravizado, no intuito de esconder os fatos é executada a queima
dos registros oficiais dessas pessoas. O entio Ministro Ruy
Barbosa na ansia de invisibilizar os rastros imperiais pela nova
politica republicana, em 1890 defere a entrega e posterior
destruicdo dos documentos relativos ao petriodo escravista,
considerando que a Republica esta obrigada a destruir os vestigios
por honra da patria (Carneiro, 2005, p. 96). O ato levou ao
apagamento dos milhares de pessoas e familias que hoje poderia
localizar sua descendéncia no continente africano, criando assim
um processo de pertencimento. Algo que foi ceifado somente aos
negros e indigenas através do novo nome adotado/imposto pelo
cristianismo colonizador. Uma ferida social que iremos carregar

9 1ipoi aprovado, por unanimidade, o registto do bem Saberes do
Rosario: Reinados, Congados e Congadas, durante o primeiro dia da 109
reuniio do Conselho Consultivo do Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (Iphan) Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-
br/assuntos/noticias/saberes-do-rosario- reinados-congados-e-congadas-e-

registrado-como-patrimonio-cultural-do-brasil-1 Acesso em: 15 set. 2025.
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sem a cura por todas as geragoes futuras, uma lacuna identitaria
permanente.

A identidade traz consigo nossa caminhada de vida, o que
passamos e sentimos. Consolidado os fatos inerentes a formagao
humana, criacao familiar, processo de convivéncia, as experiéncias
coletivas externadas na individualidade entre outros eventos
cotidianos. Portanto uma jun¢ao de ocorréncias acometidas pelo
ser humano, que culmina no que podemos verbalizar como
identidade tunica de um ser, caracterizando assim sua
personalidade social partilhada ao outro. Esses elementos definem
suas crengas, comportamentos, objetos e outras caracteristicas
comuns aos membros de um determinado grupo ou sociedade que
sao descritos como cultura (Mburu, 2023. p. 24).

E preciso haver interagoes interpessoais nesse modo de
vida o que coloca amplamente evidente a que grupo ou
sociedade um membro faz parte. O sistema de totemismo
deixa evidentes essas caracteristicas, desenvolvendo o papel de
emblema e qualificagdo clanicas. Seus simbolos demonstram a
solidariedade do homem entre seus clas e qual institui¢ao consiste
seu pacto, representando e formando um parentesco mistico-
sobrenatural, ao se tratar da cultura e identidade bantn que em
Vassouras adotou N. S. do Rosario para ser esse elo de
representatividade (Altuna, 1985, p. 134).

O totem ¢ escolhido dentro da piramide vital desse povo
para representar seu grupo podendo ser um arquipatriarca,
espiritos da natureza, ancestrais ou antepassados. Relembrando
que o anciio/velho faz parte dos patamares de evolugio e
destaque, elencados na hierarquia do mundo visivel. Levando o
Preto Velho do ponto apresentado a assumir o lugar de um
antepassado na forma de incorporag¢ao, processo comum ji que o
bantu deseja renascer pelo nome num descendente. O culto aos
antepassados atravessou da Africa para o Brasil e se consolidou
nas casas religiosas afro-brasileiras, mantendo a doutrina no
pensamento de que os antepassados sio membros de uma
comunidade, necessitam dela e nao passam de criaturas de Deus,
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elevadas por Sua vontade a uma existéncia nova (Altuna, 1985, p.
474).

O antepassado que se vez ouvir na voz de uma populagao
negra e escravizada verbalizando no caxambu sua histéria de
resisténcia e saudades guardadas na memoria.

Oh mie Africa ai que saudade de ti, Eu vou
morrer de saudade mie Africa, Da terra
onde eu nasci.

Terra onde fui principe, E o meu pai grande
rel.

Hoje sou negro escravo mie Africa, E o
Nn0sso povo também.

Deixa negro chorar, deixa negro chorar.

O coragio de negro doi, deixa negro chorar.

O povo construtor de todo um territério que labutou a
terra pelo café gerando poderio econémico, alimentou seus filhos
e o de outros nas tantas maes de leite espalhadas nas casas grandes
e fazendas, construiu estradas ligando os caminhos a serem
desbravados, curou as pessoas na alma e no corpo pelas ervas,
rezas e crengas trazidas na bagagem. Esse antepassado
representante de um legado indiscutivel quando tocamos na
historia da nacdo, invisivel aos olhos de muitos, mas marcado no
contexto social de qualquer pessoa que se diga brasileiro. Portanto
simbolizando a figura desse antepassado africano ¢ licito dizer que
se nao fosse os Pretos Velhos, eu nao sabia caminbar.

Consideragoes

Dentro de uma perspectiva cultural nao se pode desprezar
que as identidades partilhadas classificam uma nagao,
independente de possuirem territério ou nao, sua sociabilidade de
idéias e convivéncia comum a chancelam.

Divididos em totens simbolicos que os representem as
pessoas criam seus lugares e crengas, deixando legados a serem
partilhados ao longo dos tempos. Uma memoria que pode
alcancar simplesmente uma familia/cla, um grupo social/ tribo ou
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expandir para o mundo. Sem se importar o negro galgou seu
caminho marcando sua histéria pelo processo de resisténcia,
levando para outro patamar o que tentaram a todo custo lhe
roubar, a dignidade como ser humano.

Contanto com seus ancestrals como prote¢ao,
consagrando seus ritos e mitos através da musica e da danca, a
religiosidade e a cultura se perpetuaram por onde passaram.
Apesar da discriminacio e do massacre sofrido, ¢ possivel
vivenciar a alegria desse povo deixada no decorrer de sua
existéncia. Na festividade do samba, das congadas, reizados, no
jongo e tantas outras manifestagoes que celebram a ancestralidade,
que se mantém na descendéncia, cumprindo seu papel de protetor
e intercessor junto ao mundo invisivel.

Sem se atentar aos elos culturais enraizados desses
africanos que aqui estiveram, as pessoas comemoram o ancestral
util deixado por eles, porque ser forte nao é sinbnimo de violéncia,
mas sim de marcar sua trajetoria. E foi exatamente isso que
fizeram, disseminaram suas marcas sutilmente e afetivamente, e se
instalaram nos coragdes de tantos que se apaixonaram
perdidamente por um povo cheio de vida. Como contas de um
rosario os nossos pretos velhos tomaram vulto perpetuando
Nossa Senhora a ancestral protetora de toda uma linhagem
totémica.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA
Categoria: Artigo

O CANDOMBE E OS CORPOS EM
TRANSITO NO CONE SUL:
ANCESTRALIDADE, NEGRITUDE E
AFIRMACAO NO PASSADO-PRESENTE.

Nestor Gomes Mora Cortés

Introdugiao

A historia do ritmo é, inevitavelmente, a histéria dos
corpos e dos tambores atravessados pelos navios negreiros, pelos
microcosmos de sobrevivéncias e resisténcias. Observar essa
travessia ¢ também reconhecer o modo pelo qual todos esses
elementos se estabeleceram nos quilombos, nos corticos e favelas,
em sintese, nos seus lugares estratégicos. Principalmente,
reconhecer o modo pelo qual se engendram e se estabelecem pelo
mesmo processo histérico nos espagos publicos rurais e urbanos.

A ancestralidade possui um conteudo historico discursivo,
pois se constitui através da memoria e histéria oral. O candombe,
nesse sentido, é também percebido como cerne dos elementos
constituintes da cultura afrodiasporica local.

Tecer a travessia dos tambores no Cone Sul é a0 mesmo
tempo analisar as praticas da sua resisténcia que fomentada através
da corporeidade como arquétipo cultural politico contra a
escravidao. Os elementos sagrados originalmente intrinsecos ao
candombe na Diaspora foram se consolidando ou se modificando
pelas contingéncias histéricas, e neste caso, propiciando novos
ritos e simbologias.

De acordo com Rubén Carambula, o candombe surge a
partir do séc. XVIII concebido primordialmente como um dos
elementos que compde a festa de coroagao do Rei Congo também
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encontrado no Brasil, Uruguai e Argentina (Carambula, 2005, p.
42). Tratava-se, nesse contexto, de uma pratica tradicionalmente
religiosa produto da cultura bantu que, por sua vez, subdividia-se
em multiplas etnias, fronteiras e nacdes da Africa Central e parte
da Oriental. Candombe se origina a partir de um movimento
proprio e libertario da presenca negra na Diaspora, posto que sua
pratica ndo se limita a um territorio ou pafs, tampouco se constitui
historicamente de um modo singular e tnico. Ao mesmo tempo,
e para além da sua origem, o ritmo possui significados subjetivos
e coletivos que também variam de acordo com as experiéncias
constituidas em distintos tempos e espagos.

A pratica comunicativa do Candombe ¢ de um nivel que
extrapola a performance e todo o conjunto do ritual que o sustenta
em si, pois, a referida pratica é suficiente para gerar possibilidades
de interagdes entre os seus praticantes pautadas na afirmacao,
autonomia, coopera¢ao e aceitagdo. A partir dai o Candombe
também fomenta a produgao de liderangas e do empoderamento
da comunidade, bairro e, acima de tudo, da populagio
afrodescendente, configurando um movimento etnopolitico de
resisténcia e afirmacao.

Com isso, o ritmo atravessa e flutua pelo mundo
afrodiaspérico com seu préprio movimento, manifestando-se de
um jeito ou de outro através dos tambores sagrados e da memoria
ancestral dos seus praticantes, seja no Brasil, Uruguai ou
Argentina.

O Candombe no Brasil

No Brasil o Candombe ¢ um ritual religioso de origem
africana que tem o canto e a danga em sua estrutura central. Em
sua base estao o culto aos ancestrais e a devocao aos santos
catolicos, principalmente a Nossa Senhora do Rosario (Simoes,
2013, p.71). O ritual é encontrado no estado de Minas Gerais no
quilombo da Fazenda Cip9, localizado na Comunidade do Agude
que, por sua vez, ¢ integrado ao municipio de Jaboticatubas. De
acordo com Mariana B. Fonseca, essa microrregiao comegou a set
frequentada devido a uma rota aberta por bandeirantes em dire¢ao
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a cidade de Ouro Preto. Em 1716 a regido comega a ser povoada
através da politica de concessao de sesmarias e, em 1823, o
Guarda-Mor José Santos Ferreira toma posse da propriedade
conhecida hoje como Fazenda Cipé. Na época a fazenda
funcionava para abastecer de alimentos outras vilas e,
principalmente, para a producao de azeite utilizado na iluminacao
publica de outras cidades (Fonseca, 20006, p.2).

O quilombo Fazenda Cipé atualmente é povoado por
descendentes de ex-escravizados e legatarios do seu trabalho. A
comunidade estid situada em regido isolada, distante da zona
urbana, e muito por conta disso, acredita-se que o Candombe foi
preservado, de acordo com seus elementos originarios da época
em que nasceu.

Por 14 o ritual religioso surge a partir do mito da apari¢ao
da Nossa Senhora do Rosario. Em sua narrativa, o Candombe
aparece como termo que designa os tambores feitos pelos
escravos e utilizados por eles para conduzir a santa de fora do rio
para sua igreja. Com efeito, os tambores passaram adquirir sua
condigao sagrada por serem os Unicos capazes de manter a santa
na igreja, sem que ela desejasse voltar ao rio onde foi encontrada.

A partir dai o Candombe é praticado enquanto ritual
sagrado, em ambiente privado, no quintal das casas do quilombo
sem que esteja proibido ao visitante de participar junto com as
familias. Através dos seus trés tambores chamados de fawbu grande,
tambu do meio e tambu pequeno, o ritual é geralmente executado todas
as noites em roda onde os mais velhos entoam cantigas que
remetem a presenca ancestral, seus costumes e, sobretudo, ao
culto a Nossa Senhora do Rosario.

Nesse momento em que o Candombe propicia um estado
lddico de alegria e diversao, quando os participantes trocam
desafios entre si, chamando uns aos outros a participagao: “os
mais velhos costumam ‘desafiat’ e incentivar os mais novos a
entrarem na roda, aprendendo, assim, as estruturas do Candombe
de modo a garantir sua continuidade como performance ritual da
comunidade” (Simdes, 2013, p.150).
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Nesse contexto, os candombeiros passam a ser
prestigiados no quilombo, ganhando notoriedade e sendo
reconhecidos como os herdeiros da sabedoria ancestral,
transmitida de geragao a geragao por meio das musicas e cantigas
que constituem narrativas do passado contadas no dia-a-dia
(Trindade, 2011, p. 34).

O Candombe ¢ também encontrado em outras regides e
cidades de Minas Gerais, como Contagem, Uberlandia e na
propria capital do estado. Igualmente associado ao culto a Nossa
Senhora do Rosario, o ritual sagrado, contudo, se manifesta nesses
lugares com algumas diferencas em relagao ao quilombo Fazenda
Cip6, pois esta inserido no contexto das festividades que
representam a coroagao dos Reis de Congo, chamada Congado,
Congadas ou Reinados. Portanto, para compreender realmente como
o Candombe se estabelece e se manifesta na zona urbana das
referidas cidades brasileiras, é impreterivel explicar de acordo com
o contexto das festividades do Congado ou Reinado, a comegar
elucidando a diferenca entre os dois termos.

A diferenciagao vai depender do lugar e da familia que
promove a homenagem ao Rei Congo, sendo o Reinado uma
performance ritmica, teatralizada, sagrada e mais complexa, que
inclui a presenga de mais elementos como as guardas, missa,
cortejo e coroacao. O termo Congado, por sua vez, embora
utilizado tal qual para denominar a performance do cortejo,
corresponde originalmente as guardas de Congo, que podem
existir independentemente da presenca de reis e rainhas. Portanto
o uso desse ultimo termo pode ser limitado para explicar a
complexidade da performance do Reinado.

Segundo o Capitao Regente do Reinado da Comunidade
de Arturos, em Contagem, o uso do termo congado no lugar de
reinado representa uma desvalorizagao do sentido do Reino, pois
“antes de mais nada era o reino”, ou seja, a relagdo direta entre a
manifestacao religiosa com o reino africano do Congo e com
todos seus elementos que a partir deles sao constituidos (Simoes,
2013, p. 89).
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No contexto histérico e religioso africano, a nogao de 7,
reino on reinado difere do contexto europeu. De acordo com
Batsikama, o Rei ¢ na verdade um chefe de ordem religiosa e de
tendéncias politicas administrativas, designado como Mani-Kingo.
Além disso, este chefe representa os ancestrais e somente é
possivel ser eleito pelos mais velhos. Perante o povo, possui
responsabilidades tais como resolu¢dao de problemas juridicos ou
de outra natureza dos cidadios. E detentor de grande sabedoria e
memoria, ja que possui o conhecimento da ancestralidade e da sua
histéria transmitida oralmente para os proximos candidatos a
chefe (Batsikama, 2010, p. 105-107).

O Candombe, nesse contexto especifico, representa a
presenca da ancestralidade através da memoria do Reinado. A
presenca dos ancestrais se da por intermédio do ritmo dos
tambores em referéncia aos escravos da Diaspora e seu ritual
opera através da celebragiao a N. S. do Rosario. O ritual ocorre em
outubro, na sexta-feira que antecede o fim de semana do Reinado
ou Congado. E, embora nio esteja incluido na programagao oficial
da festividade, o Candombe conta com a participa¢iao do publico,
ainda que antigamente fosse restrito aos mais velhos.

Considerada a sua sacralidade, o Candombe ¢ responsavel
por permitir o inicio do Congado a partir do toque dos trés
tambores sagrados denominados de Santana, Santaninha e Jeremias.
Juntos, os trés tambores constituem uma das grardas do Reinado.
O sentido dos instrumentos, nesse contexto, é de “chamat” a
presenca dos ancestrais escravizados que, de acordo com o mito,
tiraram do rio a santa N. S. do Rosario. Seus tocadores se
posicionam em semicirculo e o cantador-dancante da vez se
apresenta aos trés tambores “pedindo licenga”, dando inicio ao
seu canto e danga.

Os cantos, por sua vez, sao chamados de “pontos” que
variam nos temas e tipos. Um deles ¢ conhecido como “bizarrias”
que sdo cantos de brincadeira, a0 passo que as “demandas” sio
tipos de pontos que desafiam os cantadores entre si dentro da roda
de Candombe (Pereira, 2005, p.24).
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Mariana Simoes observa o fato dos tambores possuirem
nomes proprios e que por isso também assumem personagens
proprios no ritual. Essa poténcia do tambor-corpo-individuo
capaz de “falar” é a expressao maxima da cultura negra e da sua
presenca no contexto afrodiasporico. Os tambores, por esta
perspectiva, funcionam “como uma voz da coletividade que se
reune naquele momento festivo para contar, através de suas
tradi¢oes, um pouco do modo de vida e de uma histéria que se
renova a cada festa” (Simdes, 2013, p. 173). Logo, a capacidade de
narrar sobre o modo de vida e da histéria das familias, que em um
dado tempo e espago se estabeleceram através da Diaspora
Africana, faz com que os tambores deixem de ser meros
instrumentos de uma performance.

Por esta logica, os tambores sio corpos falantes que
também relembram outros corpos constituidos pela presenca
ancestral. Ainda que haja renovagoes, transformagoes e dinamicas
proprias da presenga afrodescendente e do modo como ela é
manifestada, os tambores continuam estruturando a via de
comunicagdo entre o plano imaterial com o material. E é nesse
contexto que o Candombe ¢ denominado de “pai do Congado”
ou “pai do Reinado” pela comunidade dos Arturos e demais
congadeiros, pois seu ritual destaca-se pela “fala” dos tambores
aos ancestrais. Através deles, abre-se o canal de comunica¢io com
o sagrado, na figura dos antepassados e dos santos catolicos.

A forte influéncia da cultura bantu no Brasil estabeleceu
através do Candombe a relacdo com a autoridade e ancestralidade
dos Reis de Congo, como ocorreu no Uruguai e, em menor
medida, na Argentina. Entretanto, o Candombe hoje, nessa regiao
do Rio da Prata, se manifesta de distintas formas, menos ou mais
relacionadas a santos, sem que sua pratica perca totalmente a
relacio com o sagrado e o uso dos tambores como via
comunicativa.

Na Argentina o Candombe apresenta certa continuidade e
desenvolvimento a partir de localidades especificas regido por
uma tradicdo familiar cuja ancestralidade ainda revive a presenca
afrodiaspérica. No interior do pafs, por exemplo, vamos perceber
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como o candombe permanece associado a sua condigao religiosa
através do culto a Sdo Baltazar. E que, por conta disso, o processo
de hibridizacio que o ritmo argentino sofreu sob a influéncia
europeia ndo foi suficiente para a sua completa extingao como
muitos pesquisadores defendiam até a década de 1980.

O Candombe na Argentina

Segundo a informagao contida no “Guia para Docentes
sobre Afrodescendentes e Cultura Afro”, o Candombe ja nasce no
Rio da Prata a partir do sincretismo de diversos outros ritmos que
os muitos de Angola trouxeram para a regiao. E durante muito
tempo, esse Candombe era praticado nas duas margens do Rio,
tanto na Argentina como no Uruguai. Nao obstante, no que
concerne a banda argentina do Rio da Prata, permanece no
discurso predominante a afirmacao de que o Candombe portenho
desapareceu processualmente. Tal faldcia tem sido legitimada com
base nas principais bibliografias histéricas que narram o
“desaparecimento” da populagao negra no pais (Estrada, 1863;
Galvez, 1883; Soiza Reilly, 1905; Alvares, 1908; Vega, 1932;
Thompson, 1973; Luna, 1980; Godeberg; Mallo, 2000).

Dentre alguns fatores, esta visao defende que o
desaparecimento foi consolidado durante o século XIX por causa
da epidemia da febre amarela e da Guerra do Paraguai, quando
muitos soldados negros foram mortos na linha de frente das
batalhas. Além disso, ja no final do século, o governo promoveu
uma grande onda imigratéria de europeus para seu pafs, fato que
contribuiu ainda mais para corroborar a tese do desaparecimento
da popula¢ao negra devido ao processo de miscigenagao étnica.

Com o discurso narrativo etnohistorico ainda vigente, cria-
se um imaginario de que nido ha negros na Argentina. A
consequéncia cognitiva desse ato discursivo é a crenca de que
também nao ha racismo ou qualquer manifestacao cultural e
politica derivada da presenca afro-argentina, incluindo o préprio
Candombe. Logo, qualquer pratica comunicativa relacionada a
presenca negra no pais é compreendida atualmente como aquilo
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que vem de fora, estrangeiro, proveniente do Brasil, Colémbia,
Cuba, Cabo-Verde e, sobretudo, do Uruguai.

Somado ao discurso etnohistérico vigente houve uma
gama de pesquisadores que percebiam o Candombe e outras
manifestagoes afrodiasporicas a partir da ideia de folclore, o que
ajudou a instituir o ritmo em seu lugar periférico em relagio a
producao cultural europeia. E que a populagio negra, mesmo
sendo considerada “inferior ou primitiva”, obteve “certa
liberdade” para a pratica de seus “costumes e tradicdes”. Ainda
sim, para esses estudiosos, tal premissa nao foi o suficiente para
conservar e desenvolver a presenga negra no parfs.

O historiador britanico Reid Andrews em sua obra “Os
afroargentinos de Buenos Aires”, reitera a tese de que o
Candombe desapareceu no pafs junto com a populagio negra
(Andrews, 1989). Seu método de pesquisa em fontes primarias
desconsiderava o registro da histéria oral, fato que resultou em
uma descontinuidade da analise da presenca afro-argentina e da
sua producdo cultural. Apesar de reconhecer a vigorante
popularidade do ritmo até a primeira metade do século XIX, o
autor nao percebeu ou nao estava interessado em perceber os
elementos substanciais e especificos que diferenciavam o
Candombe argentino do uruguaio.

Anos antes da publicagao de Reid Andrews, Hugo Ratier
publicava uma obra especifica consideravel que trata da origem do
Candombe na Argentina denominada “Candombes portenhos”.
O autor faz um panorama dos variados tipos de ritmo e derivagoes
do proprio Candombe ao longo dos séculos XVIII-XIX (Ratier,
1977). Nesse panorama, Ratier estabelece as regides das
manifestagoes afrodiasporicas mais “puras” descrevendo suas
caracteristicas através da analise de fontes escritas e iconograficas.
A partir dai, o autor conclui que a cultura bantu se destaca dentre
as outras ¢ que o Candombe portenho era praticado de modo
distinto ao Candombe encontrado em Montevidéu, dado
importante que nesse sentido diverge das outras pesquisas. Ainda
assim, mesmo que sua pesquisa tenha sido relevante para
compreender as especificidades e diferencas do Candombe
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argentino, persistiu em sua obra a ideia de que o ritmo foi
abandonado no passado juntamente com a populacio afro-
argentina.

Um dos primeiros pesquisadores que desmitifica a tese do
desaparecimento foi o antropélogo Alejandro Frigerio em seu
trabalho “O Candombe argentino: cronica de uma morte
anunciada”, publicado em 1993. Apesar do titulo, a pesquisa tem
enfoque no Candombe que perdurou em bairros histéricos da
cidade de Buenos Aires, como em San Telmo e Monserrat. Nesse
sentido, sua analise ¢ desenvolvida a partir do Candombe portenho,
ainda que haja outras presencas do ritmo localizadas no interior
do pais.

A contribui¢do de cunho etnografico de Alejandro
Frigerio permitiu ampliar a perspectiva sobre a presenca
afrodescendente na Argentina trazendo o Candombe para o
tempo presente. Além disso, a obra cria uma nova possibilidade
de analise factual da Diaspora Africana no pafs, permitindo a
visibilidade da sua populagao negra e resgatando a discussao de
problemas sociais que supostamente estariam resignadas no
passado, como o racismo. Por ultimo, e nao menos importante, o
autor colabora para que os proprios afro-argentinos sejam autores
da sua histéria, refutando definitivamente a tese da sua
invisibilidade e reivindicando a longa jornada pela afirmagao a sua
presenca social, cultural e politica.

Se por um lado a analise de Alejandro Frigerio colabora
para compreender as continuidades e descontinuidades do
Candombe portenho, por outro, o estudo do antropologo Norberto
Pablo Cirio colabora para ampliar a pesquisa sobre o Candombe
argentino, deslocando a perspectiva da sua presenca para as zonas
rurais na regiao noroeste do pafs.

A partir do seu artigo publicado em 2003, cujo titulo “A
desaparicao do Candombe argentino: os mortos que vocés matam
gozam de boa saude”, o autor demonstra ter realizado pesquisa
em fontes primarias e campo etnografico nas cidades de Corrzentes,
Santa Fé, Saladas, Pago de los Deseos e Angud. A partir desse
mapeamento, Pablo Cirio refor¢a ainda mais o discurso afirmativo
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da presenca afro-argentina ao revelar que existe um Candombe
especifico praticado através do culto a Sao Baltazar.

A figura de Baltazar surge junto com Melchior e Gaspar a
partir da narrativa biblica encontrada excepcionalmente no
evangelho de Mateus. Os personagens formulam o mito dos “trés
reis magos”’ que visitam o local onde o menino Jesus
supostamente nasceu. Existem proposi¢des de que eles eram na
verdade sacerdotes ou meros conselheiros representando seus
Reinados. Todavia, a tradigdao crista sedimenta a ideia de que os
trés reis magos representam a Asia, Europa e Africa, sendo
Baltazar, portanto, atribuido ao ultimo continente. Por isso em
muitas pinturas retratadas desde a Idade Média o santo aparece
como uma pessoa negra. Desde entdo o personagem ¢é celebrado
pela populacao afrodiaspérica de formas especificas sem perder,
no entanto, sua qualidade sagrada.

Na diaspora afro-argentina a figura de Baltazar surge no
periodo colonial a partir do mesmo fenémeno, ou seja, quando a
igreja e o governo resolvem instituir a fé catélica evangelizando os
negros escravizados através do culto ao santo. O resultado foi o
surgimento da primeira Confraria da regido do Rio da Prata,
denominada Sdo Baltazar e Animas. Essa Confraria permaneceu
vigente entre 1772 a 1856 na igreja da Piedade do Monte Calvario.

De acordo com Pablo Cirio, mesmo estando submetida ao
julco da institui¢do, a populagio escravizada tinha certa
“liberdade” para a pratica de suas dangas cuja musica era realizada
com “tambores, palmas e gritos” (Cirio, 2003, p.138-139).
Registros de fontes secundarias indicam que esses tambores eram
na época denominados de “tumba”, “quinto”, “tambor base” ou
simplesmente “chamador” (Andrews, 1989 apud Ferreira, 2002,
p.43). Nessa trama histérica, o Candombe ¢é descrito pela primeira
vez, tendo a religiosidade crista e o culto a Sio Baltazar como
proposito.

Entre o século XVIII até o inicio do século XX este
Candombe era dangado, pelo menos para o dia do santo, nas
regides de Santa Fé, Corrientes e Resisténcia, na cidade Chaco.
Atualmente o ritmo-ritual continua sendo praticado na cidade de
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Corrientes, mais precisamente no bairro Camba Cud. Este bairro,
por sinal, é até hoje considerado como zona tradicionalmente
habitada por afro-argentinos, ainda que ha décadas as antigas
geragoes tenham se dispersado. E, além de Corrientes, o
Candombe hoje ¢é visto nas cidades de Sa/adas, Pago de los Deseos e
Angua.

Em todas essas regides o ritmo ¢ também praticado dentro
de ambientes privados, como capelas e altares construidos por
familias preocupadas em manter a tradicio do Candombe e a
homenagem ao santo. A festividade é engrandecida com a
participa¢ao de convidados da organizac¢ao familiar e, assim como
em outros paises, realizada todos os anos no dia 06 de janeiro.
Para seus praticantes, o Candombe ¢ considerado como “dancga
emblematica ao culto” ja que os devotos afirmam que Sao Baltazar
¢ um “santo candombeiro aficionado ao ritmo, patrono do baile e
da diversao” (Cirio, 2008, p. 87).

Com base em fontes historicas associadas ao tempo da
Confraria e através de materiais de campo etnografico, o
antrop6logo Pablo Cirio conclui que este Candombe ¢é praticado
mais ou menos de maneira continua e que ao longo do periodo o
ritmo tem adquirido diversas caracteristicas especificas, dinamica
propria de qualquer manifestacao afrodiasporica.

De um modo geral, sua pesquisa contribui para
ressignificar o Candombe argentino associado a uma tradi¢ao
religiosa e cultural mantida por familias em regides especificas do
pais. Em segundo plano, o estudo reconhece o sincretismo pelo
qual o ritmo-ritual sofreu abdicando de qualquer possibilidade
interpretativa de um suposto Candombe “puro” ou “primitivo”.
Por fim, através da investiga¢ao sobre o santo Baltazar, o autor
situa a presenca afro-argentina dentro de wuma matriz
afrodiaspérica composta fortemente pela cultura bantu, presente
em outros paises do Cone Sul.

Portanto, diante desse contexto religioso, o Candombe
argentino é também fundamentado a partir da memoria ancestral,
na qual o santo Baltazar figura como rei, espirito e patriarca da
populacio afrodescendente. E esse fundamento ¢ possivel através
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do tambor, que mais uma vez extrapola sua condi¢io material,
pois consegue incorporar o espirito falecido de uma estrutura
familiar ou o Povo Negro de um modo geral.

Nesse caso, o tambor continua sendo um instrumento que
potencializa a alegria e institui a liberdade, fortalece as relagdes
familiares e a0 mesmo tempo representa a rebeldia do Povo
Negro. Este instrumento talvez seja o Gnico que permaneceu
blindado as relagoes sincréticas entre duas cosmovisoes e sistemas
de organizagdo distintas constituidas em um mesmo universo
afrodiasporico.

Deste modo, a pratica comunicativa do Candombe
argentino, seja ela na sua versio porfenba ou sagrada, consegue
oferecer-nos uma dimensio da presenca afrodiasporica
constituida por poucas familias e liderancas. E essa presenca
representa o outro lado da histéria, narrada pelos modos de viver
e saber provindas de uma ancestralidade negra e herdadas por
aqueles que os praticam.

O Candombe no Uruguai

O Candombe aparece pela primeira por intermédio do
escritor Don Isidoro de Marfa em sua cronica titulada “O recinto
e os candombes” (1898-1829). Anos depois surge um verso de
1834 escrito pelo poeta Acuna Figueroa onde dizia “companheiro
de Candombe”. O termo nesse contexto é genérico e designa
todos os bailes da populacdo afrodescendente, sinénimo de
“danca” ou evocacio do “ritual da danca” (Carambula, 2005,
p-13). Apds a abolicao da escravatura, decretada no dia 12 de
dezembro de 1842 pelo presidente da Republica Joaquin Suarez, a
populagao afro-uruguaia passa a se organizar segundo sua
procedéncia étnica e linguistica.

A partir deste processo foram constituidas as primeiras
Confrarias ou Irmandades onde em suas “salas” ocorriam dancas
e seus rituais performaticos. Sem esquecer as suas raizes africanas,
os grupos de familiares e amigos que eventualmente se reuniam a
dancar nas salas das Confrarias passaram a se denominar como
grupos ou “Nagoes”. Foi nesse contexto, portanto, que nasceram
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as Nagoes Congo, Angola, Benguela, Mocambique, criadas por
afro-uruguaios que celebravam a memoria dos seus ancestrais.

Em cada sala de cada Confraria, havia uma Nagao que
fazia sua festa particular com seus distintos tambores, na época
ainda designados como Zambos tal qual no Brasil e na Argentina.
Em datas de celebracdo da cristandade, como Corpus Christi e
Folia de Reis, as salas representavam o domicilio do Rei da Nagao.
Se a sala pertencia a “Nagao Congo”, as pessoas encontrariam o
Rei Congo e todo seu séquito.

Segundo Carambula, o Candombe passa a emergir como
ritual de uma espécie de pantomima da coroagao dos reis do antigo
Império Congo-Angola, ainda que tivesse elementos proprios da
realeza europeia. De igual modo, no religioso se advertem
elementos do animismo da raiz bantu sincretizados com outros
cristdos, como seria a incorpora¢do ao panteao negro de Sao
Benedito e Sio Baltazar como santos tutelares de ditos povos
(Carambula, 2005, p.8). Principalmente na festa de Folia de Reis
celebrada no dia 06 de janeiro, quando Sio Baltazar era
homenageado e personificado pelo Rei da Nagao Congo, Angola
ou Mocambique. O traje do rei possufa uma coroa feita de
estanho, capa vermelha, sapatos de fivela, no peito algumas
medalhas e sua constelacao de condecoragoes. A rainha também
presente nas festividades usava um vestido com armacio, coroa
de papel pintado além de anéis e pedrarias douradas (Carambula,
2005, p.41).

Ainda em sua narrativa, Carambula descteve como
procediam as festas em homenagem a Sao Baltazar. Os afro-
uruguaios usavam toda a pompa possivel, fato que demonstra a
importancia que o santo tinha dentro da cosmogonia africana. As
salas eram bem organizadas, regidas por normativas. Contavam
com o Rei, Rainha, principe e outras autoridades. As reunides
eram celebradas periodicamente nas salas e fora delas,
percorrendo como um Cortejo chegando até nos limites da cidade.
Todos acompanhavam os tambores e de mais instrumentos com
palmas e cantos, “dancavam zangos, chinchiria, chindd, tam tam, até o
por do sol, no meio das oscila¢bes que acentuavam ainda mais, a
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agitacdo propria da festa (Carambula, 2005, p.8). Os “tios” usavam
paletds, sobretudo, gravatas, chapéus, e as negras usavam seus
vestidos, fitas, cintos, colares e sombrinhas de cores variadas. Cada
sala tinha seu trono com dossel e cortinas, e o altar de Sao Baltazar
e a porta o pires que recebia as oferendas dos assistentes, baixo a
custodia do “capitdo, guarda da porta e da coleta”.

Nos tronos apareciam sentados com grave atitude os Reis,
com suas insfgnias nos ombros, os paletds trangados, calgas
brancas com uma faixa negra. E ao seu lado as Rainhas, que
agregava a seu status, o prestigio de ser a melhor pasteleira de
Montevidéu, rodeada por princesas e camareiras que atendiam o
cerimonial (Carambula, 2005, p.11). Terminada a cerimoénia, se
dirigiam em corporagao e por Nagoes a residéncia das autoridades.
Logo depois da aboligdo em 1842, o proprio Presidente da
Republica era quem os recebia rodeado de seus recepcionistas. As
Nacgoes também tinham o costume de visitar os ministros, o
vigario e os chefes militares. Ratificavam diante das autoridades
sua fidelidade e respeito e recebiam, em troca, doagdes em
dinheiro que resolveriam os gastos dos banquetes que tinham
produzido em cada sede, onde se apresentava a habilidade das
“tias” e “morenas’.

Desde 1880 ainda havia varias dangas e toques herdados
de determinadas nacOes africanas. Varias salas de Nacgdes,
integradas pelos descendentes daqueles africanos, conseguiram
sobreviver até o inicio do século XX com praticas rituais
tradicionais. Em cada sala se cultuava as entidades religiosas que
haviam conseguido manter vivas apesar de tanta repressio. Em
alguns casos reproduziram imagens e em outras tendo a Sdo
Baltazar como patrono.

A histéria do Candombe nasce a partir desse contexto em
que grupos ¢étnicos, herdeiros da cultura bantu, constituiram
Nagoes para representar sua propria ancestralidade, costumes e
festejos. Dangas ritualizadas que sofreram sincretismo do Estado
e da religido catdlica como qualquer manifestagao da presenca
afrodiaspérica. Mesmo assim, permaneceram a partit da sua
prépria  dinamica, em seu tempo e espaco. Claro que
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inevitavelmente o mesmo processo adquiriu semelhancas
concernentes a certos elementos do Candombe argentino e
brasileiro. Nao a toa percebemos fatores estruturantes que deram
origem ou mantiveram o ritmo, como as proprias Nagoes, ainda
que cada uma resguardasse suas especificidades.

De acordo com o outro lado da histéria, antes que a
sacralidade e as materialidades estéticas se transformassem para o
modelo atual do Candombe, ocorreriam novas e distintas
dinamicas que farao do ritmo uma poténcia discursiva,
culminando em seu reconhecimento etnopolitico e, por fim, em
patrimonio imaterial da Humanidade.

Consideracoes Finais

Ha um efeito politico e pedagdgico neste fenémeno de
transgressao das fronteiras via comunica¢ao nao verbal através
dos corpos, tambores e, diante do contexto apresentado, através
da travessia do Candombe. O académico ativista afro-americano
Joseph Jordania tem sugerido que os esfor¢os dos afro-latino-
americanos sao hoje os mais visionarios em termos dos processos
de transformacao ligados a dispersao mundial de descendentes
africanos. Para Jordania, as lutas e pensamentos afro-latino-
americanos ocupam hoje o lugar que o pan-africanismo e as lutas
contra o Apartheid ocuparam nos anos 1960 e 1970. Essas lutas
“produzem as condi¢bes para uma intervencao sustentada e critica
(..). Pela primeira vez na historia, suas lutas tém sido conectadas
com aquelas das outras comunidades de descendentes africanos
nas Américas de modo significativo” e isto ¢ um desenvolvimento
otimista ndo somente para a resisténcia ao racismo, sendao para
fazer outros mundos possiveis visiveis e mais viaveis (Jordania,
2000, p. 9 apud Escobar, 2008, p.298).

Da mesma forma, para Walter Mignolo, uma das
consequéncias  desse  alinhamento  politico  diplomatico
transnacional é a aproximagao das fronteiras, um processo de
“transterritorializacdo” das afirmagdes politicas através da via
diplomatica sul-sul, criando “novas redes independentes do
Estado” (Mignolo, 2010, p.57). Em consonancia a dinamica
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politica dos territérios locais afro-latino-americanos hd uma
convergéncia entre fronteiras muito devido a produgio
comunicativa dos tambores.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA
Categoria: Artigo

TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS
EM MARICA: CAMINHOS DE
RESISTENCIA E AFIRMACAO

IDENTITARIA

Ana Carla Costa de Rezende Mussatto
Diogo Soares da Silva

Introducgao

Este artigo nasce do desejo de dar voz a histérias que
atravessam geragoes € que, muitas vezes, permanecem
invisibilizadas nos discursos oficiais. A motiva¢ao para esta escrita
vem do reconhecimento de que os territorios € as memorias NAo
sao apenas registros do passado, mas forgas vivas que orientam
lutas presentes e futuras. Em nossas trajetorias pessoalis e
académicas, percebemos como a auséncia dessas narrativas nos
espagos formais de ensino e de politica puablica pode gerar
silenciamentos, fragilizando o pertencimento coletivo e a
dignidade das comunidades.

Escrever sobre Marica, portanto, ¢ um gesto de
responsabilidade social e ética: trata-se de revisitar a historia de um
territorio marcado por ancestralidades indigenas, afrodescendentes
e populares, para compreender como essas experiéncias se
transformaram em estratégias de resisténcia e afirmacao identitaria.
A escolha do tema ¢ atravessada por nossa vivéncia enquanto
pesquisadores comprometidos com a justica social e pela
convic¢ao de que refletir sobre essas lutas pode inspirar caminhos
para outras realidades do pafs.

Marica, municipio localizado na Regiao Metropolitana do
Rio de Janeiro, é um territério de multiplas camadas historicas e
sociais, onde se entrelacam memorias, tradicdes e lutas que
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atravessam séculos. Com uma populagao estimada em 211.986
habitantes em 2024 (IBGE, 2024), a cidade experimenta um
crescimento  demografico  expressivo, acompanhado de
transformagdes urbanas e sociais que a tornam referéncia tanto no
cenario fluminense quanto no nacional. Sua histéria remonta a
tempos muito anteriores a colonizagdao, quando povos de origem
tupi e macro-j¢ ja habitavam a regidao desde o século XI,
estabelecendo modos de vida marcados pela coletividade, pela
relacilo com a terra e pela preservacio dos ciclos naturais
(Wikipédia, 2024).

Oficialmente fundada em 26 de maio de 1814, Marica
desenvolveu-se ao longo dos séculos a partir da agricultura, da
pesca e, posteriormente, do advento da Estrada de Ferro, no final
do século XIX, que ampliou sua integracio com a capital e os
municipios vizinhos. A urbanizagao mais intensa, consolidada no
decorrer do século XX, a constru¢io da Rodovia Amaral Peixoto
impulsionou um processo acelerado de urbanizagao, favorecendo
o crescimento populacional e o surgimento de novos bairros e
loteamentos, o que alterou de maneira significativa tanto a
paisagem natural quanto a organiza¢ao social de Marica.

No entanto, mesmo diante das mudangas provocadas pelo
processo de modernizagao, Marica preserva em suas lagoas,
restingas, areas de protecao ambiental e comunidades pesqueiras
uma dimensao viva de memoria e pertencimento, revelando como
territorio e identidade caminham juntos em sua histéria
(Wikipédia, 2024).

Entre os aspectos mais significativos da cidade esta a
presenca indigena, especialmente do povo Guarani Mbya, que
reafirma a continuidade historica e cultural das comunidades
originarias na regiao. Em 2024, a Prefeitura de Marica iniciou o
reassentamento da aldeia Guarani para um territério maior,
oferecendo melhores condi¢cdes de moradia e garantindo a
preservacgao da cultura e das tradi¢oes (Prefeitura de Marica, 2024).
Essa acdo evidencia a centralidade do territério como direito
coletivo e como espago de resisténcia, mostrando que as politicas
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publicas, quando direcionadas ao fortalecimento das identidades
culturais, sio instrumentos de preservacao e dignidade.

Refletir sobre territorios e memorias implica compreender
que ambos estao profundamente associados as lutas sociais. Como
afirma Krenak (2019, p. 45), “a terra ndo é uma heranga dos nossos
antepassados, mas um empréstimo que fazemos aos nossos
filhos”. Essa visdo convida a enxergar o territorio nao como mero
espago fisico, mas como um lugar simbélico, cultural e politico,
onde se atualizam memorias, se constroem pertencimentos e se
projetam estratégias de resisténcia. Em Marica, essa perspectiva se
materializa nas comunidades indigenas, nas praticas culturais afro-
brasileiras, nas manifesta¢cGes populares e nas formas coletivas de
manter viva a historia local.

Neste contexto, o objetivo geral deste estudo é analisar
como os territorios e as memorias de Marica se configuram como
estratégias de resisténcia, permitindo que comunidades reafirmem
suas identidades e fortalegam lagos de pertencimento. Como
objetivos especificos, busca-se compreender a relacio entre
memoéria coletiva e identidade cultural; identificar de que forma a
valorizacao dos territorios contribui para praticas de resisténcia; e
evidenciar a relevancia das politicas publicas afirmativas, em
especial a aplicacao das Leis n° 10.639/2003 e n°® 11.645/2008, que
inserem nos curriculos escolares a histéria e a cultura afro-
brasileira e indigena, promovendo o reconhecimento da
diversidade cultural como fundamento para uma sociedade mais
justa e plural.

A metodologia adotada ¢ qualitativa, fundamentada em
revisao bibliografica e analise documental. Foram consultadas
obras classicas e contemporaneas das ciéncias sociais, legislagdes
pertinentes as politicas de relagdes étnico-raciais e materiais
oficiais do municipio de Marica, como relatérios institucionais e
registros de iniciativas culturais. Esse percurso metodolégico
busca compreender os territérios e as memorias como
processos  vivos, atravessados por disputas, ressignificagoes e
resisténcias, ressaltando o papel das comunidades locais como
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protagonistas na preservagao da cultura e na construgao de
estratégias para o futuro.
Dessa forma, esta pesquisa nao se limita a uma leitura
S N v asca valor <beritne
historica ou descritiva, mas busca valorizar as experiéncias de
arica como ex o) ue o it6rios, a oOrias e as luta
Mari mo exemplo de que os territorios, as memorias e as lutas
podem ser compreendidos como instrumentos de resisténcia e de
fortalecimento social, capazes de projetar uma cidade que honra seu
3
passado e se abre para um futuro pautado pela diversidade, pela
justica social e pelo reconhecimento das identidades coletivas.

Resultados e Discussio

A analise das experiéncias de Marica evidencia que os
territorios nao podem ser reduzidos a limites geograficos, mas
devem ser entendidos como espagos de memoria, de identidade e
de luta. Essa perspectiva se torna ainda mais evidente quando se
observa a trajetoria historica da cidade, que, desde o periodo pré-
colonial, foi habitada por povos indigenas, sobretudo de origem
tupi, que mantinham modos de vida baseados na coletividade, no
respeito a natureza ¢ na transmissio oral de suas tradi¢Oes
(Wikipédia, 2024). Esses primeiros habitantes deixaram marcas que
permanecem vivas, seja nos nomes de bairros, lagoas e praias, seja
na presenga contemporanea do povo Guarani Mbya, que reafirma
diariamente o direito a permanéncia em seus territorios
tradicionais.

Com a colonizagio e a posterior formagao da Vila de Santa
Maria de Marica, em 1814, iniciou-se um processo de
reconfiguragao social marcado pelas sesmarias e pela exploracio
agricola. O avanco do sistema colonial ndo eliminou a resisténcia
dos povos originarios, que se manifestou em praticas de
preservacao cultural, mobilizagdes e, mais tarde, no fortalecimento
das aldeias. Hoje, essa resisténcia ¢é simbolizada pelo
reassentamento da aldeia Guarani Mbya, promovido pela
Prefeitura de Marica em 2024.

O novo espago, situado no bairro do Espraiado, foi
planejado para assegurar melhores condigoes de vida e preservar
tradi¢Oes culturais, contando com ocas, centro cultural, escola e
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posto de satde (Prefeitura de Marica, 2024). O cacique Vanderlei
Weraxunu destacou que “o novo espago nos garante mais
recursos, como plantio, criacio de animais, além de escola e
saude”, reafirmando o territério como fundamento de dignidade e
pertencimento.

Essa experiéncia representa um avango no campo das
politicas publicas afirmativas. As Leis n° 10.639/2003 e n°
11.645/2008, ao instituitem a obrigatoriedade do ensino da
histéria e cultura afro-brasileira e indigena, oferecem o respaldo
legal e pedagdgico para que agdes como essa se tornem parte de
uma politica ampla de valoriza¢ao da diversidade cultural. Segundo
Boaventura de Sousa Santos (2007), nao se pode falar em
democracia sem reconhecer os saberes produzidos pelos povos do
Sul Global, entre eles indigenas, quilombolas e comunidades
tradicionais. A iniciativa de Marica, ao reconhecer o protagonismo
indigena, alinha-se a essa concepgao de pluralidade epistémica.

Outro elemento significativo de resisténcia em Marica é a
cultura popular. As festas religiosas, os carnavais de rua e a escola
de samba Tradi¢ao de Maricd, fundada em 1993, sao exemplos de
como as comunidades locais produzem narrativas de
pertencimento. A escola conquistou titulos importantes no
carnaval fluminense e se consolidou como espaco de expressio
artistica e politica (Wikipédia, 2024). A cultura, nesse sentido, nao
¢ apenas entretenimento, mas também instrumento de resisténcia
simbdlica, uma vez que possibilita a afirma¢ao das identidades
frente as homogeneiza¢oes da modernidade. Como lembra José
Paulo Netto (1996), as lutas sociais se constroem niao apenas no
campo politico-institucional, mas também no cotidiano, nos
espagos culturais e nas praticas comunitarias.

A relacio com o meio ambiente também ¢é central nesse
debate. A Area de Protecio Ambiental (APA) da Restinga de
Marica, criada em 1984, é exemplo de como o territério pode ser
compreendido como espago de luta. Comunidades tradicionais,
como a pesqueira de Zacarias, resistem a pressio do avango
imobiliario e urbano, defendendo a preserva¢ao de seus modos de
vida. Documentos de instituicoes de pesquisa, como a UFR],

185



reconhecem o valor cientifico, cultural e ambiental dessa area,
alertando que a sua descaracterizacdo significaria a perda de um
patrimoénio coletivo. Nesse contexto, como ressalta Ailton Krenak
(2019, p. 61), “quando se rompe o vinculo entre as pessoas e o
lugar, rompe-se também a memoria que sustenta a vida coletiva”.

As manifestacbes de resisténcia ndao se limitam as
comunidades indigenas e pesqueiras. Ha registros da presenca
quilombola na regidao, marcada por trajetérias de luta contra a
escravidao e de preservagao da cultura afrodescendente. A memoria
dessas comunidades, ainda que por vezes invisibilizada, conecta-se
as praticas culturais, a oralidade e as celebragoes religiosas. A
valorizacdo dessas experiéncias por meio de politicas publicas
afirmativas é fundamental para romper com o que Boaventura de
Sousa Santos (2010) denomina de “epistemicidio”, ou seja, a
eliminagao dos saberes e praticas que nao se enquadram no modelo
dominante.

E importante salientar que a memoria em Marica também
se manifesta nos vestigios de sua infraestrutura historica, como a
Estrada de Ferro Marica, inaugurada em 1887, que teve papel
relevante na integracao do municipio com a capital e o interior.
Ainda que desativada, suas ruinas e marcos arquitetonicos
permanecem como simbolos de uma época e constituem
elementos de patrimonio cultural. Essa memoria material conecta-
se as lembrancas imateriais das comunidades que vivenciaram a
ferrovia, reforcando a ideia de que resistir também ¢é preservar o
que o tempo insiste em apagar.

O fortalecimento da memoria coletiva em Marica também
se expressa através das politicas culturais implementadas pelo
municipio. Um exemplo significativo é a realizagdo da Festa
Literaria Internacional de Marica (FLIM), evento que reine
escritores, artistas, estudantes e a comunidade local em torno da
literatura e das artes.

Mais do que um espago de circulagio cultural, a FLIM
constitui um momento de resisténcia simbolica, no qual vozes
historicamente silenciadas encontram espago de expressao.
Autores indigenas, afro-brasileiros e periféricos participam desse
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evento, mostrando que a literatura é também territério de luta e de
ressignificacao. Para bell hooks (1995), a escrita é um ato de
resisténcia porque possibilita que experiéncias marginalizadas sejam
narradas a partir de seus préprios sujeitos. Nesse sentido, a FLIM
em Marica representa uma pratica de valoriza¢ao de identidades
multiplas e de democratizagio do acesso a cultura.

A politica cultural da cidade ainda se articula com
iniciativas de incentivo a produgao artistica local. Projetos voltados
para a musica, o artesanato, o teatro e as expressoes da juventude
periférica demonstram como o municipio busca dialogar com sua
diversidade. Ao reconhecer e apoiar tais praticas, Marica reafirma
que cultura ndo é um bem supérfluo, mas parte integrante das
estratégias de cidadania e de inclusio social.

Como destaca José Paulo Netto (1996), a cultura constitui
um dos espagos centrais da luta de classes, na medida em que
produz sentidos e identidades que orientam a pratica social.

Outro aspecto a ser considerado é o fortalecimento da
participagdao popular nas politicas publicas locais. Experiéncias de
or¢amento participativo, conselhos comunitarios e féruns de
discussao refletem a tentativa de ampliar o protagonismo da
populagao na definicio de prioridades sociais. Esse movimento
encontra ressonancia no que Boaventura de Sousa Santos (2002)
denomina de “democracia participativa”, ou seja, a ampliagao
dos espacos de deliberagao que vao além do voto formal e
permitem que comunidades construam coletivamente os rumos de
suas cidades. Em Marica, a valorizagdo da participagao social nao
apenas legitima as decisdes politicas, mas também fortalece a
identidade coletiva e amplia as estratégias de resisténcia.

O turismo em Marica € outro campo em que os territorios e
as memorias se transformam em praticas de resisténcia e
desenvolvimento sustentavel. A cidade abriga praias, lagoas e trilhas
que sdo exploradas nio apenas pelo viés comercial, mas também
por Iniciativas de turismo comunitario e ecolégico, nas quais
comunidades tradicionais guiam visitantes, contando suas historias
e preservando seus modos de vida. Essa pratica se contrapde ao
turismo massificado, que muitas vezes desconsidera a cultura
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local, e reafirma a centralidade do territério como espago de
pertencimento. Darcy Ribeiro (1995) ja advertia que a relagao
entre cultura e territorio deve ser preservada como um dos
fundamentos da identidade nacional, sob risco de que o avango do
mercado global desfaga vinculos comunitarios construidos ao longo
de séculos. A dimensio educativa também ocupa lugar
fundamental nesse processo. As escolas de

Marica tém buscado aplicar de forma progressiva as Leis
n°® 10.639/2003 e n° 11.645/2008, inserindo nos curriculos
conteudos que valorizam a cultura afro-brasileira e indigena. Essa
pratica nao se limita a aulas formais, mas envolve atividades como
rodas de conversa, apresentagoes culturais, produ¢ao de murais e
oficinas de memoria, que possibilitam aos estudantes
reconhecerem-se como parte de uma sociedade plural. Para
Iamamoto (2001), a educagao ¢ um instrumento de transformacao
social quando se abre para as experiéncias historicas e culturais da
classe trabalhadora, permitindo que criangas e jovens
compreendam o seu papel na construgao de uma sociedade mais
justa.

Nesse sentido, os territorios de Marica nao se restringem 2
dimensao espacial, mas se projetam como campos de formacio
cidada. A escola, ao trabalhar memorias afro-indigenas, torna-se
também um territério de resisténcia, pois enfrenta a ldogica
histérica de silenciamento e invisibilidade. Como ressalta Krenak
(2019, p. 78), “quando deixamos de contar as nossas historias,
corremos o risco de viver apenas a histéria contada por outros”.
Essa afirmacio reforca a centralidade da memoria como pratica de
resisténcia. Para Krenak, contar histérias ndo é apenas um ato
simbdlico, mas uma forma de assegurar a continuidade da vida e a
permanéncia dos povos em seus territorios.

Ao refletir sobre os impactos da modernidade e da logica
capitalista, Krenak (2019) aponta que a ruptura com a
ancestralidade e a perda da relacio com a terra colocam a
humanidade diante de um “adiamento do fim do mundo”. Em
Marica, as praticas educativas que resgatam narrativas indigenas e
afrodescendentes se aproximam dessa concepgao, pois buscam
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reconectar os sujeitos com suas raizes culturais e territoriais. O ato
de inserir nos curriculos escolares conteudos que dialogam com a
diversidade nao apenas cumpre uma exigéncia legal das Leis n°
10.639/2003 e n° 11.645/2008, mas também opera como
mecanismo de fortalecimento identitario.

Assim, a aplicagao da reflexao de Krenak nos permite
compreender que a resisténcia em Marica nao se da apenas em
espagos tradicionais de luta como aldeias ou associa¢Oes
comunitarias, mas também na educa¢ao formal, quando
professores e estudantes se reconhecem como sujeitos historicos e
produtores de saberes. Ao recuperar suas proprias narrativas, a
cidade nio apenas honra sua memoria coletiva, mas projeta um
futuro em que o pertencimento e a dignidade sejam valores
fundamentais. Nesse sentido, territorio e memoria se unem como
instrumentos pedagdgicos de resisténcia, permitindo que novas
geragcdes Nao vivam apenas a historia “contada por outros”, mas a
sua propria historia, em didlogo com suas raizes.

Essa valorizacdo das historias proprias possibilita que as
comunidades se reconhecam em sua histéria, fortalecendo os lagos
socials e culturais que sustentam a diversidade local.

Quando as pessoas conseguem contar suas proprias
experiéncias e ouvir as histérias de seus antepassados, elas
reforcam a sensacao de que fazem parte de um coletivo que
valoriza suas origens e sua resisténcia. Isso cria uma base solida
para o desenvolvimento de um futuro marcado por respeito mutuo
e dignidade, onde todos se sentem protagonistas na construgao de
uma sociedade mais justa, inclusiva e consciente de suas riquezas
culturais e histéricas. Esse processo de recordar e compartilhar
fortalece nao s6 as memorias individuais, mas também alimenta o
sentimento de pertencimento e orgulho pela identidade coletiva de
toda a comunidade.

Assim, os resultados desta analise mostram que em Marica
os territorios nao sao apenas espagos geograficos, mas campos de
disputa, de memoria e de afirmagao coletiva. A resisténcia emerge
nas comunidades indigenas e pesqueiras, nas tradicdes populares,
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na cultura afro- brasileira e na defesa ambiental, demonstrando que
memoria e territorio sao indissociaveis.

Como observa lamamoto (2001), a histéria social ndo é uma
narrativa distante, mas uma constru¢do permanente na vida
cotidiana, onde sujeitos e coletividades reinventam estratégias de
existir e resistir. Compreender a histéria social ndo ¢é algo que
acontece apenas no passado, longe de nossas vidas atuais, mas uma
medida constante de como as pessoas, no dia a dia, constréi e
recria suas identidades, seus vinculos e suas formas de resisténcia.
Cada individuo e cada comunidade participam de um processo
continuo de elaboragao de significados, ao escolherem contar
suas experiéncias, valorizar suas tradigdes e enfrentar os desafios
do presente. Essas acOes diarias, muitas vezes silenciosas ou
invisiveis, sdo manifestacbes de uma luta constante pela
manutencao de suas rafzes culturais e pelo reconhecimento de seus
direitos, mesmo diante de processos de homogeneizacao e
apagamento cultural. Assim, a histéria social ganha uma dimensio
viva, dinamica e participativa, na qual cada sujeito contribui de
forma ativa para a resisténcia e a afirmacdo de suas identidades
coletivas, revelando que a cultura e a memoria estao em constante
movimento e inovagao .

Conclusao

Ao longo deste estudo, foi possivel perceber que os
territorios, as memorias e as lutas sociais em Maricd estdo
profundamente entrelacados, formando um tecido complexo de
resisténcia, afirmacao cultural e construcao identitaria. Mais do que
espacos fisicos, esses territérios se revelam como territorios de
reivindicagao, resisténcia simbolica e pratica, onde populacoes
tradicionais, comunidades indigenas, afro-brasileiras, pesqueiras e
ambientais lutam por reconhecimento, preservacao e autonomia.
Essa conexdo entre territério e memoria é fundamental para
compreender a dinamica social, cultural e politica do municipio,
bem como a forma como essas comunidades enveredam por
caminhos de resisténcia e afirmacio de suas identidades.
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A trajetéria histérica de Marica revela uma continua
resisténcia dos povos indigenas, sobretudo dos Guarani Mbya,
que, mesmo frente as tentativas de colonizagdo e exploragao,
mantiveram suas praticas culturais, seus modos de vida e seu
relacionamento simbélico com a terra. Essas manifestacGes de
resisténcia sao evidenciadas na atualidade pelo reassentamento
dessas comunidades, a¢des que simbolizam nao apenas uma
restituicao de direitos, mas também uma reafirmacao do vinculo
cultural e espiritual com seus territérios tradicionais. Os relatos de
mobilizagdes, agdes politicas e politicas publicas afirmativas
demonstram que a manutengao dessas comunidades é uma vitéria
de estratégias de resisténcia que permeiam o cotidiano dessas
populagdes.

Paralelamente, as comunidades afro-brasileiras e pesqueiras
desempenham papel central na formagao da identidade local,
contribuindo para a riqueza cultural de Marica. A historia da
escravidao, da resisténcia negra e da presencga de tradi¢oes culturais
afro, como as festas, os saberes e as manifestacdes religiosas,
inscrevem-se no mapa simbolico da cidade, reforcando que o
pertencimento as origens culturais ¢ uma forma de resisténcia as
tentativas de homogeneizagio cultural e de apagamento de
narrativas historicas marginalizadas. Essas manifestacGes culturais,
muitas vezes invisibilizadas pela narrativa oficial, ganham
visibilidade através das politicas publicas, de a¢cdes educativas e de
eventos culturais como a Festa Literaria de Marica (FLIM).

O papel das politicas publicas, especialmente as leis n°
10.639/2003 e n° 11.645/2008, foi destacado como fundamental
na valorizacdo de memorias afro-brasileiras e indigenas dentro do
espago escolar, o que representa um avango na formagao de uma
sociedade mais plural e consciente de suas origens. A inclusao de
conteudos de historia e cultura desses povos no curriculo escolar,
juntamente com atividades culturais e agdes de memorias
comunitarias, transformam a escola em um espago de resisténcia,
de preservagao cultural e de afirmagao identitaria. Assim, a
educacao transcende sua funcdo tradicional de transmissao de
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conhecimentos e ocupa um papel estratégico na constru¢iao de
cidadanias criticas e participativas.

Ademais, as ac¢oes de resisténcia nao se limitam ao ambito
cultural e educacional, mas também se manifestam na esfera
ambiental. A criacao de areas de prote¢ao ambiental, como a APA
da Restinga de Marica, constitui-se como uma estratégia de
defesa de modos de vida tradicionais e de preserva¢ao do meio
ambiente, que siao considerados elementos indispensaveis na
construcio de uma identidade territorial sustentavel. Os
enfrentamentos com o avanco do mercado imobilidrio, da
urbanizacdo descontrolada e das fronteiras econdémicas
representam uma continua luta de comunidades tradicionais, cujo
objetivo ¢é garantir a preservagdo dos seus espagos de
pertencimento, suas formas de relagdo com a natureza e sua cultura
de convivéncia.

As iniciativas de turismo comunitario e ecolégico
demonstram uma vertente de resisténcia voltada ao
desenvolvimento sustentavel, na qual as comunidades tradicionais
nao apenas protegem suas histérias, mas também transformam
seus territorios em fontes de renda, de fortalecimento social e de
visibilidade. Essa estratégia de “resisténcia econémica’ reafirma o
papel ativo dessas comunidades na constru¢ao de uma cidade que
valoriza suas raizes e suas praticas de convivéncia com o meio
ambiente. Além disso, ela revela uma nova perspectiva de
desenvolvimento, que desafia modelos tradicionais de exploragao
do territério e propoe alternativas fundamentadas na valorizagao
da cultura e do patrimonio imaterial. Diante desse cenario,
percebe-se que as agdes de preservacdo cultural, as lutas por
direitos territoriais, a valorizacdo das memorias ancestrais e as
politicas afirmativas formam um conjunto de estratégias de
resisténcia que consolidam a identidade unica de Marica. Estes
caminhos de resisténcia nao apenas reafirmam o valor da
diversidade cultural, mas também promovem uma transformagao
social que busca o reconhecimento da pluralidade de histérias e
experiéncias de seu povo. E, portanto, um movimento que
reconhece suas dores, suas histérias silenciadas e suas
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potencialidades, para construir uma sociedade mais justa, plural e
sustentavel.

A importancia de compreender o papel dos territérios
enquanto espagos de memoria e resisténcia reside na necessidade
de valorizar e preservar a diversidade cultural e social de forma a
garantir direitos e fortalecer a democracia. Marica revela-se como
um exemplo de como as comunidades podem se organizar em
torno de suas identidades, resistindo as tentativas de apagamento
cultural, e encontrando na luta coletiva uma ferramenta de
afirmacao de suas origens e de seu futuro. O reconhecimento
dessas agoes ¢ essencial para repensar as politicas publicas, os
espagos de participagao e as estratégias de desenvolvimento social,
priorizando a valorizagao da cultura popular, a defesa do meio
ambiente e o protagonismo comunitario.

Portanto, a analise de Marica serve de inspiracao e alerta
para outras regides que enfrentam desafios semelhantes de
homogeneizagao cultural, degradagao ambiental e marginalizacio
social. A resisténcia e a afirmacao das identidades comunitarias
estdio diretamente relacionadas a valorizacio da historia, do
territorio e do direito de resisténcia das populagoes tradicionais.
Garantir a perpetuacao dessas memorias e estratégias de luta é um
passo necessario para a constru¢io de uma sociedade mais
equitativa, plural e democratica, na qual todas as vozes tenham
espago de expressao e reconhecimento.

Com base na analise das praticas culturais e das agdes de
resisténcia presentes em Marica, pode-se sugerit que o
fortalecimento da cultura local seja uma estratégia central para
promover o crescimento do turismo de forma sustentavel e
inclusiva. Investir na valorizacao das manifestacoes culturais afro-
brasileiras, indigenas e tradicionais, assim como na preservagao do
patrimonio imaterial, reforca a identidade do municipio e atrai um
publico interessado em experiéncias auténticas e educativas.

Além disso, projetos que promovam o turismo
comunitario e ecolégico, envolvendo as préprias comunidades na
conducdao das atividades, potencializam o desenvolvimento
econémico local e fortalecem lagos de pertencimento e resisténcia
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cultural. A implementacdo de politicas de incentivo a produgio
artistica e a democratizagdo do acesso as manifestacoes culturais
também pode ampliar o impacto positivo do turismo, tornando
Marica um exemplo de cidade que alia crescimento econémico a
preservagdo de sua historia, diversidade e memoria coletiva,
contribuindo para uma cidade mais justa, inclusiva e resiliente.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCAGCAO ANTIRRACISTA
Categoria: Relato de experiéncia

“ESCUTE AS INFANCIAS” — DIALOGOS
AFROBRASILEIROS NA EDUCACAO
INFANTIL

Maria Paula da Silva Vale

Introducao

O presente relato descreve a experiéncia de implementagao
do Projeto "Escute as Infancias", desenvolvido com criangas da
Educacao Infantil e suas familias, na Escola Municipalizada
Professora Odette Terra Passos, em Mendes/R], situando-se no
ambito das politicas publicas educacionais voltadas para as relagdes
étnico-raciais, notadamente a Lei n® 10.639/2003. Partindo do
pressuposto de que a educagao antirracista deve iniciar- se desde a
primeira infancia, o projeto busca criar um espago de dialogo e
reflexdo sobre valores fundamentais para uma formag¢do humana
integral, positiva e livre de preconceitos. A iniciativa alinha-se a
Base Nacional Comum Curricular (BNCC), especialmente no
campo de experiéncias "O Eu, o Outro ¢ o Nés", que prevé a
construcao da identidade e a valorizacio da diversidade. A
estratégia central do projeto consiste em articular de forma
sistémica a escola, as criangas e as familias, compreendendo esta
trfade como alicerce fundamental para o desenvolvimento integral
na primeira infancia. Esta op¢ao metodoldgica encontra respaldo
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢ao Infantil
(DCNEISs), que estabelecem a necessidade de articulagao entre as
institui¢oes de Educacdo Infantil e as familias visando a plena
efetivacao de seus principios. Nesta perspectiva, a parceria deixa
de ser uma teoria impressa no Projeto Politico Pedagogico, para
tornar-se um chamado para agao, baseado em valores morais ¢
principios que visam o bem comum e a justica social,
reconhecendo as famfilias como sujeitos histéricos e de direitos,
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portadoras de um saber préprio e essencial sobre suas criangas. Ao
fomentar essa interlocu¢do, o projeto transcende os muros da
escola e contribui para o fortalecimento de vinculos comunitarios
no territorio. Desta forma, a iniciativa niao apenas cumpre
preceitos legais, mas opera uma mudanca de paradigma,
reposicionando a unidade escolar como um nucleo aglutinador de
saberes e afetos, onde o desenvolvimento infantil é construido de
forma compartilhada, solidaria e contextualizada.

A implementacio da Lei 10.639/2003, apesar de sua
natureza obrigatoria, enfrenta desafios estruturais significativos no
cenario educacional brasileiro. Pesquisa conduzida pelo Centro de
Estudos das Relagdes de Trabalho e Desigualdades (CEERT, 2022)
revela que 71% dos municipios brasileiros ainda nao efetivaram
plenamente as determinagdes legais, evidenciando a distancia entre
a legislagdo e as praticas pedagogicas cotidianas.

A analise desses entraves revela uma complexa teia de
obstaculos interligados. O racismo estrutural manifesta-se na
naturalizacao de curriculos eurocéntricos e na resisténcia velada ao
tratamento da tematica étnico-racial. A formacido docente,
frequentemente insuficiente e desconectada das realidades locais,
deixa educadores despreparados para mediar discussdes sobre
identidade e diversidade. A precariedade orcamentaria limita a
aquisicido de materiais especificos e o desenvolvimento de
formacdes continuadas. Por fim, persiste o desafio de transpor a
tematica para além das datas comemorativas, integrando-a
organicamente ao curriculo como perspectiva transversal e
permanente.

Neste contexto desafiador, o projeto "Escute as
Infancias" emerge como experiéncia singular de ressignificag¢ao
das  praticas pedagbgicas. Ao  desenvolver  estratégias
contextualizadas que partem das demandas concretas do cotidiano
infantil, o projeto demonstra a viabilidade de se construir
caminhos possiveis para a efetivacao da educagao antirracista. A
opgao por trabalhar a partir de situagdes reais vivenciadas pelas
criangas - como os apelidos indesejados e as manifestacdes de
bullying - permite que as discussdes sobre relagdes étnico-raciais
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ganhem materialidade e significado, superando a abordagem
abstrata que frequentemente caracteriza as tentativas de
implementagio da lei.

Objetivos

Estabelecer um espaco permanente de dialogo e reflexao
sobre educacio antirracista na Educacdo Infantil, articulando um
territorio: escola, criangas e familias no processo de construgao de
valores fundamentais para o desenvolvimento integral e
enfrentamento do racismo desde a primeira infancia.
. Formacao e instrumentalizacio docente: Capacitar os
professores para o desenvolvimento de estratégias pedagogicas
intencionais que integrem a educagao para as relagoes étnico-raciais
ao cotidiano escolar, transformando desafios em oportunidades
educativas;
. Fomento ao dialogo intergeracional: Promover situa¢oes
significativas de conversa e reflexdo entre criancas e educadoras
sobre identidade, diversidade e combate ao preconceito racial,
utilizando linguagens e recursos adequados ao desenvolvimento
infantil;
. Construgio de pontes familiares: Estabelecer uma
interface dialégica constante entre escola e familias, ampliando as
discussoes iniciadas no ambiente escolar para o contexto familiar
e fortalecendo redes de cuidado compartilhado;
. Desenvolvimento integral sensivel as diferencas:
Favorecer o desenvolvimento das criangas em suas multiplas
dimensoes - cognitiva, social e emocional - com especial atengao a
construcao de identidades positivas e ao reconhecimento da
diversidade como valort;
. Articulacdo comunitaria transformadora: Fortalecer o
papel da escola como agente de transformagao social no territorio,
mobilizando a comunidade escolar em torno da construcio
coletiva de praticas antirracistas.

Metodologia
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A metodologia do Projeto "Escute as Infancias" configura-
se como uma pratica de intervencdo pedagogica dialdgica e
responsiva, ancorada na observac¢ao atenta do cotidiano escolar.
Fundamenta-se na concep¢ao de que a educagdo antirracista
deve emergir das experiéncias concretas das criangas,
transformando  situagoes-problema em  oportunidades de
aprendizagem significativa.

O processo desenvolve-se por meio de um ciclo reflexivo
continuo que se inicia com o acolhimento cuidadoso das demandas
que emergem naturalmente do convivio infantil. Episédios de
apelidos indesejados, situagdes de bullying, manifestacdes de
agressividade ou questionamentos sobre diferengas sao como
portas de entrada para discussoes profundas sobre respeito,
diversidade e relagoes étnico-raciais.

O instrumento central desta abordagem ¢é a "Ficha do
Projeto" - um material pedagogico dindmico e contextual
elaborado pelo Professor Pedagogo a partir das demandas
observadas. Longe de ser um formulario padrio, a ficha
constitui-se como recurso customizado que serve de norteador
para conversas em sala de aula, sendo subsequentemente enviada
as familias como convite a reflexdo compartilhada.

Esta op¢ao metodologica revela especial sensibilidade ao
reconhecer que as discussoes sobre relagoes étnico-raciais ganham
poténcia quando enraizadas nas experiéncias concretas das
criangas, evitando abordagens abstratas ou desconectadas de suas
vivéncias imediatas. A customizagao das fichas garante que cada
intervengao responda as necessidades especificas de cada grupo,
honrando a singularidade dos processos de desenvolvimento
infantil.

Resultados e discussdo

A implementacio do projeto "Escute as Infancias"
revelou-se uma experiéncia singular na construcdo de praticas
antirracistas na Educacao Infantil, destacando-se nao apenas pelos
resultados, mas principalmente pelo valor do processo
desenvolvido. O percurso metodolégico, organizado em ciclo
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reflexivo continuo, demonstrou poténcia singular ao transformar
desafios cotidianos em oportunidades educativas significativas.

O processo inicia-se com o acolhimento das demandas que
emergem do cotidiano infantil - situagoes de conflito, curiosidades,
questionamentos ou episodios de discriminagao racial. Esta
primeira etapa representa um marco importante na medida em que
legitima as vozes infantis e reconhece a escola como espago de
escuta genuina. A elaboragao das fichas tematicas pelo Professor
Pedagogo configura-se, entao, como ato de mediagdo pedagdgica
intencional, traduzindo questdes complexas em linguagens
acessivels tanto para crianc¢as quanto para familias.

O dialogo familia e escola estabelece-se como momento de
singular importancia no processo. O envio das fichas para as
familias transcende a mera formalidade burocritica, convertendo-
se em convite a construgao compartilhada de significados. Cada
registro familiar devolvido representa nao apenas uma tarefa
cumprida, mas um testemunho do engajamento familiar com a
educagdo. Sdo nestes registros que se observam as nuances do
processo: algumas familias dedicam-se com profundidade as
reflexdes, outras apresentam respostas mais breves, mas todas, em
sua medida, sdo tocadas pela proposta.

A valorizacio e retomada coletiva das contribuicoes
familiares constitui etapa fundamental de reconhecimento e
valida¢ao. Quando a professora retne as criangas em roda para
compartilhar os registros familiares, opera-se um movimento
duplamente significativo: para a crianga, ha o reconhecimento
publico de que sua familia é parte integrante do processo
educativo; para o grupo, amplia-se o repertério de experiéncias e
perspectivas sobre a tematica em discussao.

O fechamento do ciclo dialégico consolida a aprendizagem
coletiva, permitindo que as reflexdes familiares retornem ao
contexto escolar enriquecidas pelas vivéncias. Este movimento
circular da escola para a familia e de volta a escola, configura
uma ecologia educativa integrada, onde conhecimentos e
experiéncias circulam e se retroalimentam.
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A experiencia tem demonstrado que o valor do
projeto  reside justamente na persisténcia do processo,
independentemente dos diferentes niveis de adesdo familiar. Cada
ficha devolvida, cada registro familiar, cada roda de conversa
realizada representa um passo na constru¢ao gradual de uma
comunidade escolar mais reflexiva e comprometida com a
educacio.

Os desafios identificados - especialmente a variabilidade no
engajamento familiar

- longe de representarem limitagdes, revelam-se oportunidades
para o aprimoramento continuo da proposta. Eles nos lembram
que a construcao de parcerias efetivas com as familias ¢ processo
que demanda tempo, paciéncia e mualtiplas estratégias de
aproximagao.

O projeto tem se mostrado, portanto, nao como solucio
definitiva, mas como jornada de transformacao gradual - um
convite permanente a reflexdo compartilhada que honra a
complexidade do trabalho com relagbes étnico-raciais na
primeira infancia. Cada ciclo completado, cada familia alcangada,
cada crianga que se reconhece em discussoes sobre identidade e
diversidade representa uma vitoria significativa neste caminho de
construcao de uma educacao verdadeiramente antirracista.

A escola permanece na busca de engajamento das familias,
sempre repensando a¢des de fomento a participacao.

O projeto vem atendendo ao disposto nas leis ao tratar a
tematica étnico-racial nio como tema isolado, mas como eixo
integrador da formacao humana. A iniciativa adequa- se aos
propositos das politicas publicas para as relacOes étnicas, que visam
a transformacdo das praticas pedagogicas e a construgao de uma
escola verdadeiramente antirracista e inclusiva. A "movimenta¢ao
do territorio" se concretizou na medida em que as discussoes
ultrapassaram os muros da escola, provocando conversas em
familia sobre origens e a valorizagio da diversidade. Os resultados
apontam para a coeréncia da metodologia com os objetivos,
indicando a construcio de uma comunidade escolar mais
consciente e comprometida com a equidade. A estratégia das fichas
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reflexivas, ao criar um canal de didlogo entre escola e familias,
opera na perspectiva de provocar uma "movimentagio do
territorio'", na medida em que leva discussdes sobre identidade,
origens e valorizagao da diversidade para o seio das familias e da
comunidade.

Reconhece-se que os processos de adesio sio singulares e
subjetivos, com niveis de envolvimento variaveis. No entanto, a
manuten¢do constante desse espago de reflexdo e o constante
estimulo ao dialogo familiar configuram-se como uma aposta
metodologica na construgao progressiva de uma comunidade
escolar mais reflexiva e engajada com os principios da equidade. A
coeréncia observada entre a metodologia adotada e os objetivos
propostos sustenta o potencial do projeto como uma ferramenta
valida para a efetivacdo da educagdo para as relagdes étnico-raciais.

Consideragdes Finais

A experiéncia do Projeto "Escute as Infancias" consolida-se como
uma proposta pedagbgica estruturante para a efetivacio da
educacdo para as relagdes étnico-raciais na primeira infancia. Os
caminhos percorridos demonstram que a criagdo de espagos
dial6gicos permanentes entre escola, criangas e familias constitui
estratégia potente para a desconstru¢ao do racismo estrutural
desde a mais tenra idade, conformando-se como exetcicio
cotidiano de resisténcia e transformacio social.

A jornada dialégica estabelecida pelo projeto revela-se
como um processo educativo que transcende a mera transmissao
de conteudos, configurando-se como pratica de humanizacio
reciproca, nos termos propostos por Freire (1996). Ao criar
condig¢des para que criangas, educadoras e familias se reconhegam
como sujeitos historicos capazes de refletir e transformar sua
realidade, o projeto opera na perspectiva de uma educacio
libertadora, que combate as multiplas formas de opressao.

A metodologia desenvolvida - centrada no ciclo reflexivo
continuo e nas fichas tematicas customizadas - demonstra que a
efetivacao da Lei 10.639/2003 na Educacio Infantil demanda
estratégias sensiveis e contextualizadas, que partam das
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experiéncias concretas das criangas e se ampliem para o universo
familiar. Esta abordagem, ao valorizar os saberes locais e as
subjetividades infantis, alinha-se aos principios de uma educacio
decolonial (WALSH, 2013), que questiona hierarquias de
conhecimento e poder.

Os desafios identificados - especialmente aqueles
relacionados aos diferentes niveis de adesdo familiar - longe de
representarem limitagGes, reforcam a natureza processual e niao
linear da constru¢ao de praticas antirracistas na educagao. Eles nos
recordam que a transformacgdo das relagdes étnico-raciais ¢é
empreendimento de longa duragdo, que exige persisténcia,
paciéncia historica e capacidade de revisio constante das estratégias
adotadas.

O projeto consolida-se, portanto, como experiéncia
formadora que ilumina possibilidades concretas de atuagdo na
interface entre legislacao educacional, politicas publicas e praticas
pedagbgicas cotidianas. Seus aprendizados apontam para a
necessidade de se conceber a educacio antirracista nio como
conteudo a ser acrescentado ao curriculo, mas como perspectiva
ética, politica e epistémica que deve orientar todas as dimensoes do
trabalho educativo com a primeira infancia.

Como perspectiva futura, vislumbra-se a
institucionaliza¢ao progressiva desta abordagem no projeto
politico-pedagdgico da escola, garantindo sua continuidade para
além de gestdes ou conjunturas especificas. Igualmente
fundamental torna-se o estabelecimento de redes de colaboracao
com outras instituicoes educativas, fomentando a troca de
experiéncias e o fortalecimento coletivo das praticas antirracistas
na educagio infantil do territério de Mendes. O "Escute as
Infancias" reafirma o compromisso inaliendvel da educa¢io
infantil com a constru¢ao de uma sociedade mais justa e equanime,
onde todas as criangas possam desenvolver-se plenamente, livres
do jugo do racismo e de todas as formas de discriminagao.
Seguimos na certeza de que escutar as infancias é, antes de tudo,
um ato politico de reconhecimento de sua humanidade e de seu
direito a um futuro digno.
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ESCOLA MUNICIPALIZADA PROFESSORA ODETTE TERRA PASSOS
PROJETO ESCUTE AS INFANCIAS @

Famillar participante: __ (rvonda, € O ella
Dato: OSLO‘”JLS

CONVERSANDO COM AS FAMILIAS
AHISTORWA DA BONECA ABAYOMI

Nossas criangas assistiram esta histdria e tivemos Lma conversa muito impartante, Entdo vamos
oportunizar esta comverss em familia. Assistam o video para refietirem juntos.

tps://youtu.De/AVeU304Cpadsi=sehEDIyFpIEMOGer
= Projeto Integracor (Unesp) - A Histéria da boneca Abayom - RAFAEL GOMES ROSA

A boneca Abayom| [que significa "ancontro predase” em lorubd) era confecclonada por mulheres
africanas escravizadas durante as terrivels viagens nos navios negreiros. Feita com retalhos de suas
proprias roupas, sem costuras cu adornas, el acalentavs & triancas ¢ simbolizava esperanga,

resisténia @ 1agos ancestrais,

Refletir sobre equidace ractal com as criancas 4 fundamental para construlr uma sociedade mais
Justa e respeitosa.

Reflitam em familia & registrem no cademo:

1. Por que a boneca Abayomi ¢ tho especial?

2. Como seria se todas as bonecas fassem iguais?

3, Vock jd fez algo para slegrar alguém que estava triste? Coma foi?

4, Vock j4 percebeu que em alguns desenhos, filmes au Ivras hé mals personagens de uma cor do
Que de outra?
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|
5. Como se sentifia se nenhum herdi ou princesa se parecesse com vock?

6. 0 que é radsmo @ como ele machuca as pessoas?

7. Como podemos ajudar & construir um mundo mais justo para todos? Deixem uma mensagem |
para ser compartilhada com as criangas. |

Desenhem o que mais gostaram desta conversa:
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Relato de Experiéncia

KUNA GUE REKO: IMPACTOS INICIAIS
DA PRATICA EXTENSIONISTA
INTEGRADORA - DIREITO E
POLITICAS PUBLICAS DA
UNIVASSOURAS MARICA NA ALDEIA
MATA VERDE BONITA

Carlos Alberto Lima de Almeida

Introdugiao

Iniciado o semestre letivo de 2025.2 do Curso de Direito
da Univassouras Marica, o docente responsavel pela disciplina
Pratica Extensionista Integradora — Direito e Politicas Publicas
procurou situar a importancia da extensao universitiria como um
dos pilares da formagao académica, explicando que esta nao se
limita a um conjunto de atividades complementares, mas constitui
um verdadeiro processo formativo e transformador, que busca
estabelecer uma relagao dialdgica e continua entre a universidade
e a sociedade.

Tal iniciativa buscou proporcionar aos estudantes a
dimensao de que a pratica extensionista ultrapassa os muros
institucionais, promovendo a inclusao social, a circulagdo e a
producao compartilhada de conhecimentos, e a busca por
solugoes concretas para desafios comunitarios.

Os discentes também receberam a explicagao de que as
acOes extensionistas sao orientadas por principios de
interdisciplinaridade, impacto social, participa¢ao comunitaria e
formacdo integral, dimensbes que, mais do que orientar, devem
inspirar o fazer docente e o engajamento estudantil em uma
universidade viva, comprometida com a transformacao social.
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As aulas iniciais foram orientadas para que os discentes
compreendessem (i) o contexto da relacio entre o Direito e as
Politicas Publicas; (if) a contextualizacao da extensio universitaria;
(iii) o recorte tematico “politicas publicas e direitos indigenas em
Marica”, considerando a percep¢ao do professor em relacio a
importancia do desenvolvimento dos discentes em relagio ao
direito da antidiscriminacao e direitos de minorias.

A relevancia tematica do recorte tematico proposto se
revela a partir do crescente processo de reconhecimento das
comunidades indigenas em territérios urbanizados e na
necessidade de se compreender, de forma critica, como o poder
publico local formula e implementa politicas capazes de garantir
os direitos tertritoriais, culturais, sociais e econdmicos desses
povos.

A metodologia adotada foi qualitativa e participativa,
estruturada em etapas: (i) aulas introdutérias sobre extensiao e
politicas publicas; (i) elabora¢do coletiva do projeto Kuna Giie
Reko — Direito a Vida das Mulheres Guarani; (i) visita técnica a
aldeia em 16 de setembro de 2025; (iv) aplicacao de formulario
avaliativo a 38 alunos, com 35 respostas validas, contendo
assertivas sobre os eixos tematicos da disciplina. Este relato de
experiéncia apresenta o0s impactos iniciais da atividades
desenvolvidas no ambito da disciplina e as percep¢oes captadas a
partir das vivéncias e relatos dos discentes.

Este trabalho, escrito especialmente para submissao ao
edital divulgado pela Pré-Reitora de Extensio Universitaria
(PREU) da Universidade de Vassouras, por meio do NEABI -
Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas e da Editora da
Universidade de Vassouras, de modo a atender a chamada para
submissao de textos cientificos para compor o e-book “NEABI -
SABERES ANCESTRAIS: TERRITORIOS, MEMORIAS E
RESISTENCIAS”, é um ptimeiro esforco analitico que se articula
com pesquisa de poés-doutorado em desenvolvimento na
Universidade Federal Fluminense que tem por objeto a analise
critica das politicas publicas sociais voltadas as comunidades
indigenas do municipio de Marica, Estado do Rio de Janeiro.
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Desenvolvimento

A captagao das impressoes iniciais dos alunos foi realizada
por intermédio do preenchimento pelos discentes de um
formulario feito pelo docente, resultante das etapas iniciais de
construcao do Projeto de Extensdao “Kufia Giie Reko” - Direito a
vida das mulheres Guarani, em traducao intercultural. O referido
projeto integra a disciplina Pratica Extensionista Integradora —
Direito e Politicas Publicas, que busca aproximar teoria e pratica
por meio do dialogo entre universidade e sociedade.

A iniciativa parte da compreensio da extensao
universitaria como espago de impacto social e formacao cidada,
fundamentada na escuta das demandas comunitaria. Neste caso,
das mulheres indigenas, cujas vozes foram historicamente
silenciadas ou invisibilizadas na construcao das politicas publicas.

Essa perspectiva esta alinhada ao Projeto Pedagdgico do
Curso de Direito da Univassouras — Campus Marica, que valoriza
a indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensio. Assim, a
formacdo juridica deve ir além da transmissao de contetdos
teoricos,  preparando  profissionais  criticos,  éticos e
comprometidos com a transformacao social, aptos a defender
direitos fundamentais e a fortalecer a cidadania.

No dia 16 de setembro de 2025, doze estudantes e o
professor da disciplina visitaram a Aldeia Mata Verde Bonita
(Tekoa Ka’aguy Hovy Pord), em Marica. O grupo foi acolhido pela
lideran¢a Tupa, que compartilhou o sentido profundo do nome
sugerido para o projeto: “Kufla giie significa mulheres, e reko
significa vida. Em tradugao intercultural, kufia giie reko ¢ o direito
a vida das mulheres Guarani”'.

Esse significado revela que o direito a vida, para as
mulheres Guarani, ultrapassa o aspecto biologico: abrange
dimensoes culturais, espirituais e comunitarias. Reconhecer kufia

! Projeto Kufia Giie Reko — Direito a Vida das Mulheres Guarani. Nomeagio
feita pela lideranca indigena da Aldeia Mata Verde Bonita, Tupa Darcy Nunes
de Oliveira, na visita realizada em 16 de setembro de 2025.
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giie reko é compreender o direito de viver segundo valores,
tradicoes e modos de ser proprios, conectando a cosmovisio
Guarani a0 marco dos direitos humanos e as politicas publicas.

O projeto nasce, portanto, da experiéncia concreta da
escuta e do deslocamento da universidade até a aldeia, oferecendo
aos estudantes a oportunidade de superar uma visao estritamente
dogmatica do Direito. E um exercicio pratico de escuta ativa e de
interculturalidade, no qual a devolutiva académica se constréi a
partir das vozes realmente ouvidas.

O compromisso do projeto ¢é contribuir para o
reconhecimento da diversidade cultural e para a promocao da
dignidade das mulheres indigenas em sua integralidade, em Marica.
No campo das politicas publicas, a atengao esta voltada as politicas
de protecao as mulheres, bem como as areas de educacio, saude e
outras demandas que as mulheres da aldeia apresentarem.

A partitr de conjunto de explicagdes relacionadas a
construcao do projeto, o docente buscou investigar a percepgao
dos alunos a partir de assertivas apresentadas no formulario,
elaborada como etapa de participa¢ao dos alunos na construcao
da atividade de extensdo e como instrumento de avaliacao docente
em relagao aos impactos iniciais alcangados nas aulas da disciplina.
Dos 38 alunos inscritos na disciplina 35 responderam as questdes
do formulario, cujas assertivas e representacao das respostas sao
adiante apresentadas.

O primeiro bloco de questoes, com 4 assertivas, ¢
relacionado aos conteudos especificos envolvendo Direito e
Politicas Publicas.
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Afirmacédo 1 - Compreensdo conceitual “Compreendi, a partir das aulas iniciais, a diferenga entre
politics (atividade politica ligada ao poder) e policy (diretrizes e contetdos das politicas publicas).”

35respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
@ Nao posso responder, por néo ter

participado deste momento da
explicacgo.

Fonte: o autor, 2025.

19 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, relacionada a distingdo entre politics (atividade
politica) e policy (conteido e diretrizes das politicas publicas), 9
concordaram parcialmente, 2 discordaram parcialmente ¢ 5 nao
responderam por nao terem participado da aula em que foi feita a
explicacdo. Ao destacar que paises de lingua latina, tais como
como Brasil, Espanha, Italia e Franca encontram dificuldade na
distingao de alguns termos essenciais das ciéncias politicas, o
docente buscou deixar claro que na lingua portuguesa, por
exemplo, o termo “politica” pode assumir das conotagoes
principais, que as comunidades epistémicas de paises de lingua
inglesa conseguem diferenciar usando os termos politics e policy
(Secchi, 2016). A representagao de 80% (oitenta por cento) das
respostas atribuidas aos que concordaram totalmente (54,3%) e
concordaram parcialmente (25,7%) representam um resultado
satisfatorio tendo em vista o desejado inicialmente, considerando
que os discentes até¢ entdo nao haviam estudado nenhum conteudo
especifico em componente curricular relacionado as politicas
publicas.
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Afirmagao 2 - Relagdo Direito e Politicas Publicas "Percebi como o Direito atua na formulagao,
implementag&o e controle de politicas plblicas, influenciando o enfrentamento de problemas sociais.”

35 respostas

@ Discordo totalmente

@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente

@ Concordo totaimente

@ Nzo posso responder, por ndo ter
participado deste momento da
explicagdo.

Fonte: o autor, 2025.

27 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, relacionada a relacao entre Direito e Politicas
Publicas, 7 concordaram parcialmente, e 1 ndo respondeu por nao
ter participado da aula em que foi feita a explicagdo. Ao
desenvolver as perspectivas da relagdo, o docente destacou
questoes relacionadas a organizagaio do Estado, do direito
administrativo, do direito tributario, do direito financeiro e da
questao do or¢amento estao diretamente relacionadas as politicas
publicas, especialmente em relagao as politicas sociais e a prote¢ao
de grupos minoritarios, na perspectiva dos direitos humanos
antidiscriminatérios.

A representacao de 97,1% (noventa e sete virgula um por
cento) das respostas atribuidas aos que concordaram totalmente
(77,1%) e concordaram parcialmente (20%) representam um
resultado excelente tendo em vista o desejado inicialmente,
considerando que os discentes até entio nio haviam estudado
nenhum conteddo especifico em componente curricular
relacionado a relacao do tema politicas publicas com os diferentes
componentes curriculares e os conteidos do campo do Direito.
Apenas o discente ausente nao conseguiu acompanhar a relagao.
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Afirmagdo 3 - Aplicacdo pratica “As discussdes em sala contribuiram para identificar exemplos
concretos de politicas publicas e sua relagdo com principios e normas juridicas.”

35 respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Nao posso responder, por no fer
participado deste momento da
explicagéo.

Fonte: o autor, 2025.

20 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, relacionada a aplicagao pratica e identificagao de
casos concretos de politicas publicas e sua relagao com as normas
juridicas, 13 concordaram parcialmente, e 2 nao responderam por
nao terem participado da aula em que foi feita a explicagao. A
representa¢ao de 94,2% (noventa e quatro virgula dois por cento)
das respostas atribuidas aos que concordaram totalmente (57,1%)
e concordaram parcialmente (37,1%) representam um resultado
excelente tendo em vista o desejado inicialmente, considerando
que os discentes até entao nao haviam estudado nenhum conteudo
especifico em componente curricular relacionado a relagio do
tema politicas publicas com os diferentes componentes
curriculares e os conteudos do campo do Direito. Apenas os dois
discentes ausentes nao conseguiram acompanhar a relagao.
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Afirmagdo 4 - Relevancia para a formagdo juridica “0 estudo das politicas piblicas, associado ao
Direito, é relevante para minha formagao profissional e compreenséo do papel social do jurista.

35 respostas

@ Discordo totalmente

@ Discordo parciaimente
Concordo parcialmente

@ Concordo totalmente

Fonte: o autor, 2025.

26 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, relacionada a relevancia do estudo para a
formacdo juridica, 8 concordaram parcialmente, e 1 discordou
parcialmente. A representagao de 97,2% (noventa e sete virgula
dois por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente (74,3%) e concordaram parcialmente (22,9%)
representam um resultado excelente tendo em vista o desejado
inicialmente, considerando que os discentes até entao nao haviam
estudado nenhum conteudo especifico em componente curricular
relacionado a relacio do tema politicas publicas com os diferentes
componentes curriculares e os conteidos do campo do Direito. A
discordancia de 1 aluno instiga uma investigacdo mais especifica,
ainda nao realizada, de modo a verificar nas consideracoes
individualizadas se ¢é possivel identificar as razdes de sua
discordancia.

O segundo bloco de questdes, com 4 assertivas, ¢
relacionado a compreensao dos discentes em relagdo a extensio
universitaria.
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Afirmagéo 5 - Extensdo Universitdria (conceito e finalidade) “As aulas iniciais permitiram
compreender que a extensdo universitaria é um pr...feréncia de conhecimento e impacto comunitdrio.”

35 respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Nao posso responder, por ndo ter
——-— participado deste momento da
explicagéo.

Fonte: o autor, 2025.

26 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de que as aulas iniciais permitiram
compreender que a extensao universitaria é um processo dialégico
entre universidade e sociedade, voltado 2 inclusio social,
transferéncia de conhecimento e impacto comunitirio. 6
concordaram parcialmente, 1 discordou parcialmente e 2 nao
responderam por auséncia na aula em que foi realizada a
abordagem especifica.

A representagao de 91,4% (noventa e um virgula quatro
por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente (74,3%) e concordaram parcialmente (17,1%)
representam um resultado excelente tendo em vista o desejado
inicialmente pelo docente. Observa-se que o fato da pratica
extensionista estar sendo realizada no decorrer do curso facilita a
compreensao, posto que ja estd internalizada pelos discentes. A
discordancia de 1 aluno instiga uma investigacio mais especifica,
ainda nao realizada, de modo a verificar nas consideracoes
individualizadas se ¢é possivel identificar as razoes de sua
discordancia.
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Afirmacdo 6 - Extensdo Universitdria (principios) “Reconheco que os principios de

interdisciplinaridade, impacto social e participag&o...ciais para as atividades de extenséo universitéria.”
35respostas

@ Discordo totalmente

@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente

@ Concordo totalmente

@ Nzo posso responder, por néo ter
participado deste momento da
explicacdo.

Fonte: o autor, 2025.

27 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem que os principios de
interdisciplinaridade, impacto social e participagdo comunitaria
sao essenciais para as atividades de extensio universitiria. 6
concordaram parcialmente, 1 discordou parcialmente ¢ 1 nao
respondeu por auséncia na aula em que foi realizada a abordagem
especifica.

A representacao de 94,2% (noventa e quatro virgula dois
por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente (77,1%) e concordaram parcialmente (17,1%)
representam um resultado excelente na perspectiva do
reconhecimento da importancia da pratica extensionista e seus
principios. A discordancia de 1 aluno instiga uma investigagao
mais especifica, ainda nao realizada, de modo a verificar nas
consideragdes individualizadas se é possivel identificar as razoes
de sua discordancia.
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Afirmagdo 7 - Curricularizago da Extenséo (integragéo na formagéo) “Entendi que a

curricularizacdo da extensdo tem como objetivo int...ndo o estudante de experiéncias praticas e reais.”
35respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Néo posso responder, por ndo ter
—-‘ participado deste momento da
explicagao.

Fonte: o autor, 2025.

25 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem que a
curricularizagido da extensio tem como objetivo integrar ensino,
pesquisa e extensdao, aproximando o estudante de experiéncias
praticas e reais. 5 concordaram parcialmente, 1 discordou
parcialmente e 2 ndo responderam por auséncia na aula em que
foi realizada a abordagem especifica.

A representagao de 91,4% (noventa e um virgula quatro
por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente  (71,4%) e concordaram parcialmente  (20%)
representam um resultado excelente na perspectiva do
reconhecimento da importancia da curricularizagio da pratica
extensionista. A discordancia de 1 aluno instiga uma investigacao
mais especifica, ainda nao realizada, de modo a verificar nas
consideragdes individualizadas se é possivel identificar as razées
de sua discordancia.

223



Afirmagdo 8 - Curricularizagdo da Extenséo (formago cidada e profissional) “As discussdes em

"

sala ajudaram a perceber que a curricularizagdo da...s e a atuagdo socialmente responsével do jurista.

35 respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Nao posso responder, por no ter
‘ participado deste momento da
explicagao.

Fonte: o autor, 2025.

19 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem que as discussoes em
sala ajudaram a perceber que a curricularizagdo da extensio
contribui para a formagao cidadi, o desenvolvimento de
competéncias socioemocionais e a atuagdo socialmente
responsavel do jurista. 12 concordaram parcialmente, 1 discordou
parcialmente, 1 discordou totalmente e 2 nao responderam por
auséncia na aula em que foi realizada a abordagem especifica.

A representacao de 88,6% (oitenta e oito virgula seis por
cento) das respostas atribuidas aos que concordaram totalmente
(54,3%) e concordaram parcialmente (34,3%) representam um
resultado positivo na perspectiva do desenvolvimento da
disciplina, chama atengdo a existéncia de 1 discente com
discordancia parcial e 1 discente com discordancia total. Tais
opinides dissonantes merecem uma investigacao mais especifica,
de modo a verificar nas consideracbes individualizadas se é
possivel identificar as razdes das discordancias.

O terceito bloco de questdes, com 4 assertivas, ¢
relacionado a compreensao das politicas publicas e direitos
indigenas em Marica.
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Afirmacdo 9 - Direitos indigenas como politica pdblica “As aulas contribuiram para perceber que

os direitos dos povos indigenas sdo garantidos ta...s, que exigem efetiva implementagdo pelo Estado.
35respostas

@ Discordo totalmente

@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente

@ Concordo totalmente

@ Nao posso responder, por néo ter
participado deste momento da
explicagdo.

Fonte: o autor, 2025.

28 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem que as aulas
contribuiram para perceber que os direitos dos povos indigenas
sao garantidos também por meio de politicas puiblicas especificas,
que exigem efetiva implementac¢do pelo Estado. 4 concordaram
parcialmente, 1 discordou parcialmente, 1 discordou totalmente e
1 ndo respondeu por auséncia na aula em que foi realizada a
abordagem especifica.

A representagao de 91,4% (noventa e um virgula quatro
por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente  (80%) e concordaram parcialmente (11,4%)
representam um resultado excelente na perspectiva da iniciativa
docente de eleger um grupo vulnerabilizado no pafs (indigenas)
para o recorte de atengdo na disciplina Direito e Politicas Publicas.
A existéncia de 1 discente com discordancia parcial e 1 discente
com discordancia total, além de representarem opinioes
dissonantes merecem uma investiga¢ao mais especifica, de modo
a verificar nas consideracoes individualizadas se ¢é possivel
identificar as razbes das discordancias, autorizam a hipdtese
oposi¢ao ideoldgica, considerando que grupos vulnerabilizados
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nao sao reconhecidos, por muitas pessoas, como sujeitos de
direitos’.

Afirmagéo 10 - Direitos indigenas e Direito Antidiscriminatério "A reflexdo sobre os direitos

indigenas em Marica favoreceu a compreensdo do Dir...sigualdades estruturais e violages de direitos.
35respostas

@ Discordo totalmente

® Discordo parcialmente
Concordo parcialmente

@ Concordo totalmente

@ Nao posso responder, por n3o ter
participado deste momento da
explicacdo.

Fonte: o autor, 2025.

24 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem que a reflexio sobre
os direitos indigenas em Marica favoreceu a compreensio do Direito
Antidiscriminatorio como ferramenta para combater desigualdades
estruturais ¢ violagdes de direitos. 9 concordaram parcialmente, 1
discordou totalmente e 1 ndo respondeu por auséncia na aula em
que foi realizada a abordagem especifica.

A representacao de 94,3% (noventa e quatro virgula trés
por cento) das respostas atribuidas aos que concordaram
totalmente (68,6%) e concordaram parcialmente (25,7%)
representam um resultado excelente, também na perspectiva da
iniciativa docente de eleger um grupo vulnerabilizado no pafs
(indigenas) para o recorte de atencao na disciplina Direito e

2 “Nio aceitam que os povos indigenas sejam sujeitos de direito”, aponta
debate. Disponivel em: https://cimi.org.br/2019/09/nao-aceitam-que-os-
povos-indigenas-sejam-sujeitos-de-direito-aponta-liebgott-durante-assembleia-
geral-do-cimi/. Acesso em: 24 set. 2025.
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Politicas Publicas, especialmente quando se considera que a
categoria Direito Antidiscriminatério comega a se consolidar a
partir da decisdo proferida pela Corte Interamericana de Direitos
Humanos no caso Luis Fernando Guevara Diaz vs. Republica da
Costa Rica, em 2022. A existéncia de 1 discente com discordancia
total, considerando a hipétese de oposicao ideoldgica ja apontada,
comega a se revelar, frente ao conjunto da turma, como uma
decisdo acertada no contexto formativo dos discentes.

Afirmagdo 11 - Relevancia para a formacao profissional "0 estudo de politicas publicas voltadas a

"

minarias (como povos indigenas) é relevante para ...amplia a compreensdo do papel social do jurista.

35respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Nao posso responder, por néo ter
‘ participado deste momento da
explicagdo

Fonte: o autor, 2025.

26 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem a relevancia do
estudo de politicas puiblicas voltadas as minorias (como povos
indigenas) para a formacao académica e profissional, por ampliar
a compreensao do papel social do jurista. 5 concordaram
parcialmente, 2 discordaram totalmente e 2 nao responderam por
auséncia na aula em que foi realizada a abordagem especifica.

A representacao de 88,6% (oitenta e oito virgula seis por
cento) das respostas atribuidas aos que concordaram totalmente
(74,3%) e concordaram parcialmente (14,3%) representam um
resultado positivo no contexto de uma formagao humanistica dos
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futuros profissionais do campo do direito. Os dois que
discordaram totalmente, como ja apontado, refor¢am a hipdtese
de discordancia ideoldgica, o que acaba por também expressar o
acerto da iniciativa, na medida em que joga luz aos grupos
invisibilizados da sociedade.

Afirmacéo 12 - Percepgdo local e cidadania "0 recorte tematico de Maricé ajudou a visualizar a
realidade local, fortalecendo a compreensdo de ci..tamento da discriminagdo contra povos indigenas.”

35respostas

@ Discordo totalmente
@ Discordo parcialmente
Concordo parcialmente
@ Concordo totalmente
‘ @ Nao posso responder, por ndo ter
‘ participado deste momento da
explicacao.

Fonte: o autor, 2025.

19 discentes responderam que concordavam totalmente
com a assertiva, no sentido de reconhecerem O recorte tematico
de Marica ajudou a visualizar a realidade local, fortalecendo a
compreensio de cidadania e da importancia do Direito no
enfrentamento da discriminagdo contra povos indigenas. 12
concordaram parcialmente, 2 discordaram totalmente e 2 nio
responderam por auséncia na aula em que foi realizada a
abordagem especifica.

A representacao de 88,6% (oitenta e oito virgula seis por
cento) das respostas atribuidas aos que concordaram totalmente
(54,3%) e concordaram parcialmente (34,3%) também
representam um resultado positivo no contexto de uma formagao
humanistica dos futuros profissionais do campo do Direito e
também revela como um municipio em que estdao situadas duas
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aldeias indigenas em contexto urbano, ainda assim ha necessidade
de agoes para o desenvolvimento de um olhar humanizado para
uma parcela da populagdo que niao ¢ vista como sujeitos de
direitos.

Consideragdes finais

E possivel afirmar que os impactos iniciais da Pratica
Extensionista Integradora — Direito e Politicas Publicas da
Univassouras Marica na Aldeia Mata Verde Bonita se presta como
uma iniciativa valida para despertar no alunado um olhar
humanizado para os indigenas, especialmente para os levarem a
pensar que o Direito a Vida das Mulheres também alcanca as
mulheres da Aldeia Guarani.

Referéncias

SECCHI, L. Politicas Publicas: conceito, esquemas de analise,
casos praticos. 2* ed. — Sao Paulo: Cengage Learning, 2016.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Artigo

O ENSINO DE HISTORIA ENTRE
TEMAS SENSIVEIS E UMA EDUCACAO
ANTIRRACISTA — A IMPORTANCIA DA

CONSCIENCIA HISTORICA CRITICA
EM UMA SOCIEDADE COLONIALISTA

Luis Filipe Bantim de Assumpgao
Jaqueline Batista Cordeiro
Denize Luiz Cardim

Diego Augusto Rivas dos Santos

Estudar a Histéria, seja na escola seja para além dela, esta
longe de ser algo enfadonho. Enquanto parte das Ciéncias
Humanas, a Historia esta empenhada em analisar, problematizar,
discutir e repensar a maneira como as pessoas se relacionam no
tempo, considerando que o contexto impacta em como realizamos
as nossas escolhas e nos comportamos diante de algo
(Assumpgao, 2025, p. 228). No entanto, nio podemos pensar o
tempo apartado do espago, posto que interagimos — com outros
seres humanos, com animais, com a natureza etc. — em um local,
o qual também influencia diretamente na forma como
entendemos o mundo. Dessa maneira, 2 Historia ensinada é um
campo de experimenta¢ao para a vida, exigindo que enxerguemos
as variavels inerentes as experiéncias cotidianas, sem que estas se
encerrem em uma unica possibilidade interpretativa.

Assim, a Historia pressupoe a alteridade como um meio
de promover identidades. Com isso, quando um estudante nos
questiona sobre o motivo de se estudar a Revolta de Espartaco, a
Revolucao Francesa ou a Revolugao Cubana, considerando que
estas narrativas nao integram a cultura brasileira e nio lhe ajuda a
entender melhor a Histéria do Brasil, devemos dizer que a
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experiéncia do outro nos leva a perceber como nos identificamos
enquanto individuos (Jablonka, 2020, p. 178-179). Isso nao quer
dizer que a leitura dos acontecimentos pretéritos nos impedira de
cometermos os mesmos erros de outrora, afinal, o tempo nio ¢
ciclico e a Histéria nao se constitui em uma previsao oracular. Do
mesmo modo, a Historia nio ¢ linear, ainda que as narrativas ali
engendradas tentem fornecer essa impressio. Mas, o
conhecimento histérico pressupde lidar com aquilo que nio
vivenciamos, ampliando o nosso capital cultural e intelectual, para
que saibamos lidar com o novo, posto que conhecemos
experiéncias diversas de mundo, mesmo que nao as tenhamos
vivenciado pessoalmente. Dessa maneira, reiteramos que a
Histéria Ensinada é um exercicio de vida, que ao ser devidamente
pensada e discutida contribui para uma educa¢ao democratica e
antirracista, empenhada com a diferenca e entendendo que o outro
nao ¢ um algoz, mas parte daquilo que concebemos como
sociedade (Assumpgao; Martins, 2024, p. 24). Em suma, a Historia
precisa ser entendida como um conhecimento produzido no
presente e para o presente, tendo o passado como a “matéria
prima” de suas interpretagoes.

Esse pequeno exercicio, portanto, manifesta que a
Historia é sempre um eterno devir heracliteano, o famoso “panta
rei”, e que nao precisa ser algo chato para os nossos estudantes e
muito menos para nos, professores. Isso demarca que a Historia
Ensinada é um espago de negociagao e de mudangas constantes,
as quals narram acontecimentos marcantes por prismas variados,
de modo que estes sejam instrumentos relevantes para a
construcao de um modelo especifico de cidadao e sociedade, na
contemporaneidade. Com isso, para lidarmos com a especificidade
de um Ensino de Histoéria voltado para os temas sensiveis e uma
Educacao Antirracista mobilizamos o conceito de bistdria viva —
pela via de Borja Antela-Bernardez (2019) — e de passado vivo — tal
como mobilizado por Nilton Mullet Pereira e Fernando Seffner
(2018).

O conceito de historia viva é importante para que possamos
questionar o carater enciclopédico da Histéria Ensinada na
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Educagiao Basica, demonstrando que o passado sempre sera
interpretado a partir do presente e em funcao dos anseios deste
(Antela-Bernardez, 2019). Ja o passado vivo lida com um passado
que nao acaba, aquele cujos efeitos se mantém até os dias de hoje,
independentemente de ha quanto tempo ocorreu (Pereira; Seffner
2018, p. 20). Portanto, se a Histéria é Viva devemos superar o
modus vivend; de outrora, cujos parametros sio tomados como
tradicdo e empregados como instrumentos de intolerancia,
indiferenca e violéncia. No entanto, como o Passado também ¢é
Vivo, nao devemos desmerecer o impacto que este ainda causa na
vida de milhdes de pessoas, no Brasil e no mundo, sobretudo
quando pensamos aspectos de ordem étnico-social. O que nos
leva a uma Educagido pensada a partir dos Direitos Humanos,
cujos esfor¢os estao preocupados com uma sociedade equanime e
na luta constante contra a indiferenca, o preconceito e a falta de
liberdades.

Essa postura remonta a Paulo Freire (2011) ao declarar
que é importante que o estudante desenvolva a ética, o respeito e
a dignidade, posto que estas contribuirdao para a sua autonomia
enquanto individuos. Para que essa postura de autonomia,
responsavel por assegurar ao estudante a capacidade de saber lidar
com a liberdade, respeitando o lugar do outro em suas escolhas, é
essencial que os professores suscitem a curiosidade,
problematizem a existéncia, mas nao deixem de ser amorosos e
estejam sempre dispostos para lidar com as opinides e visdes de
mundo, tanto dos discentes, quanto as suas. Freire reforca que os
alunos terdo consciéncia de sua importancia politico-social,
sobretudo pela postura do professor, a qual nao pode ser
imparcial. Assim, esse compromisso do professor com o processo
de estudo e produgao do conhecimento do estudante, e no qual o
profissional da educac¢ao também se transforma e amplia o seu
saber, demonstra que os temas sensiveis podem ser devidamente
discutidos e problematizados em salas de aula, além de criar um
espaco promissor para desenvolvermos uma Educagao
Antirracista.
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Se pensarmos, especificamente, o Ensino de Historia, este
lida diretamente com a necessidade de promover a consciéncia
histérica critica dos sujeitos — em todos os niveis de ensino e para
além da sala de aula. Luis Fernando Cerri (2011) ja havia
manifestado que a consciéncia histérica ¢ uma das condi¢oes para
a existéencia do pensamento, afinal, ¢é através da nossa
interpretacao do passado a luz do presente e na expectativa de um
futuro que somos levados a agir em nosso cotidiano. Com isso, a
atitude de se pensar historicamente ¢ inerente a condi¢ao humana.
Dialogando Freire e Cerri, e nos colocando na posicio de
professores de Histéria, nos cabe criar instrumentos para que os
nossos estudantes aprendam a desenvolver, de maneira critica, a
sua consciéncia histérica. Para tanto, ¢ fundamental que nos
posicionemos em nossas aulas e chamemos a baila questdes
socialmente evitadas ou propositalmente engessadas. Por meio
dessa posicao do professor, os estudantes se sentirdo mais
confiantes para se colocarem, manifestando percep¢oes de mundo
e confrontando, pacificamente, a sua realidade com a do outro.

Fernando Seffner (2019) compreende essa perspectiva
como uma aprendizagem significativa, isto é, aquela que lida com
conteudos e formas pedagdgicas vivenciadas, as quais fazem a
diferenca na vida de estudantes e professores. Esse tipo de
aprendizagem nos ajuda a lutar contra os esforcos da colonizagao
da escola, ou seja, a abordagem critica dos temas inerentes a
Histéria Ensinada nos permite romper com a perspectiva que
ainda defende a existéncia de um modelo dnico de familia,
sociedade e pensamento politico-social. Seffner complementa esse
viés ao afirmar que ir a escola lida com a necessidade de entrarmos
em contato com os valores do mundo publico, das liberdades
laicas, com a justiga social e a ética republicana que, na maioria das
vezes, refuta grande parte daquilo que foi apreendido no seio
familiar.

Notamos que os argumentos de Seffner se alinham as
proposi¢coes de Freire (2011) e Cerri (2011), visto que uma
aprendizagem significativa s6 ¢ possivel quando contribuimos
para o aperfeicoamento da consciéncia historica critica de nossos
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estudantes. Entretanto, isso s6 é possivel quando assumimos a
nossa responsabilidade enquanto professores, ou melhor, como
profissionais responsaveis com o desenvolvimento critico das
geragoes futuras, em prol de uma sociedade mais equanime. Logo,
pensar em meios, praticas e projetos capazes de lidar com a
singularidade dos temas sensiveis no Ensino de Histéria, visando
uma Educacao Antirracista, é o nosso papel pedagdgico mais
importante.

Todavia, Angelo Priori, Ana ILucia da Silva e Camilla
Samira Bolonhezi (2020) expéem que, em especial, no caso
brasileiro temos um grande desafio no Ensino de Historia, a saber,
a colonialidade dos curriculos e como esta fomenta o racismo, o
preconceito e a discriminagao, seja nas escolas, seja no meio social.
Essa perspectiva ja havia sido comentada anteriormente em
Seffner (2019), mas nao ¢ um assunto que se esgote nesse texto.
A chamada descolonizagao curricular lida com os esforcos para se
romper com os paradigmas ocidental e eurocéntrico, bem como
com as herancas coloniais e do colonialismo. Se a descolonizacao
da escola requer uma tomada de decisdao, mas também de posi¢ao,
temos aqui uma manifestagao efetiva do conceito de histiria viva.
Dessa forma, as interpretacdes da Historia lidam com as
necessidades do tempo presente, bem como com as demandas dos
grupos que se utilizam deste conhecimento em sala de aula,
sobretudo no Ensino Basico. Essa Histéria em constante
transformagao nao modifica o passado, apenas langa olhares em
concomitancia as multiplas lentes que os jogos de poder
promovem junto a educag¢ao e a mobiliza¢ao de uma memoria util
aos grupos politicos, sociais e economicamente hegemonicos.

Mesmo esse nosso posicionamento merece ser discutido,
visto que a narrativa da Historia, ainda que dotada de elementos e
instrumentos retéricos, propde uma maneira de interpretar o
passado. O que nos remete a Hayden White (2008) ao afirmar que
a Histéria seria o somatoério de dados e conceitos tedricos, com o
objetivo de “explicar” as informagoes provenientes dos vestigios
do passado. Esse passado ¢ estruturado em forma de narrativa, a
qual alinha e adéqua o conjunto de acontecimentos pretéritos em
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um todo coerente, criando uma representacio da “realidade de
outrora”. A assertiva de White reitera a parcialidade do
profissional da Histéria para com os temas tratados em sala de
aula ou mesmo pesquisados academicamente, o que amplia a
importancia do professor no Ensino de Histéria para
conscientizar da descoloniza¢iao do curriculo e atuar para que os
temas sensiveis e voltados a uma abordagem antirracista nao se
resuma as imagens ou box informativos em livros didaticos. Visto
que trabalhar esses temas em sala de aula, gera uma série de
possiveis conflitos, seja com profissionais do ensino, seja com
responsaveis que se manifestam de maneira imponente em
algumas institui¢coes escolares.

Embora o papel do professor de Histéria, segundo Priori, Silva e
Bolonhezi (2020), seja desconstruir os discursos e as narrativas
que difundem estereétipos, preconceitos — de raga, cor, género,
classe etc. —, pensamentos antidemocraticos e visdes de mundo
pautadas em monoculturas, como devemos proceder em sala de
aula em um momento politico conturbado como o atual?

Nilton Pereira e Fernando Seffner (2018) defendem que o
estudo dos passados sensiveis lida com os esfor¢os de levar os
sujeitos a se indignarem frente a qualquer injustica e violagao dos
direitos humanos. Esta maneira de se escrever e ensinar a Historia
esta interessada com o futuro, cuja parcialidade pressupoe a
tolerancia, a reconciliagdo com a justi¢a e os direitos que foram
violados ao longo do tempo. Seguindo por essa perspectiva,
identificamos que o compromisso de pensarmos os passados
sensiveis culminam na necessidade de discutirmos, e praticarmos,
uma Educacio Antirracista.

Ainda hoje, vivemos a supremacia da branquitude em
nosso pais, haja vista que aprendemos nas escolas que branco nao
¢ raga, ou seja, ¢ a realidade (Pinheiro, 2023, p. 36). O fato de a
populacdo branca nao se racializar demonstra como esta concebe
a ideia de raga, bestializando todos os sujeitos nao-brancos. Como
Allan da Rosa (2020) ja havia apontado, toda e qualquer a¢do da
branquitude para dirimir o sofrimento vivenciado pelos nao-
brancos ¢ uma hipoctisia, cujo efeito é anestesiar as atividades de
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grupos e movimentos que estao efetivamente envolvidos com a
democratizagiao das interagdes étnico-raciais e politicas do Brasil.
Portanto, a condi¢ao politica, social e economica da maioria dos
nao-brancos no territorio brasileiro ¢ um tema sensivel que nao
pode ser ignorado em nossas escolas.

Do mesmo modo, ¢ essencial que os professores estejam
empenhados em discutir os excessos de uma branquitude que, de
uma maneira actitica, ignora a condi¢ao privilegiada da qual sao
detentores em nosso pais. LLogo, a consciéncia historica critica de
nossos estudantes pode ser fomentada se estivermos alinhados
com uma Educacdo Antirracista, cujo posicionamento
questionador diante das mazelas engendradas pela branquitude
acritica cria condigdes de exemplificarmos a necessidade de se
combater as praticas colonialistas que perduram em nosso
curriculo e salas de aula. Essas demandas atribuidas ao Ensino de
Historia estao alinhadas a Constitui¢ao de 1988, a promulgacao do
Plano Nacional de Educa¢ao em Direitos Humanos (2006) e das
Diretrizes Nacionais da Educaciao em Direitos Humanos (2013),
as quais dialogam com os esfor¢os de grupos empenhados com os
direitos de negros e indigenas, cujo resultado foi a promulgacao
das leis 10.639/2003 e 11.645/2008.

Em func¢ao de nossa experiéncia em escolas privadas do
estado do Rio de Janeiro, as quais investiram macicamente em
sistemas de ensino nos ultimos oito anos, evidenciamos uma
preocupagao cada vez mais intensa com mecanismos € processos
de aprovacido em vestibulares e concursos. Nesse sentido, a
necessidade de se democratizar as vias de acesso as instituicoes de
ensino publica — principalmente aquelas que sao reconhecidas pela
qualidade de seu ensino — fizeram com que os concursos publicos
se tornassem cada vez mais conteudistas. Em virtude das inimeras
desigualdades vivenciadas no Brasil, e agravadas com a pandemia
de Covid-19, observamos que os processos seletivos para escolas
e institui¢Ges de ensino superior prezaram por abordagens mais
gerals que, em muitas ocasioes, reforcam um curriculo colonialista.
Nao podemos generalizar esse cendrio, entretanto, as escolas
privadas nas quais trabalhamos nos ultimos oito anos frisavam que
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o importante era o aluno saber o que estava sendo proposto na
apostila, pois era dali que eles estariam obtendo referenciais para
os vestibulares nacionais. Assim, conjeturando Martha Nussbaum
(2019) cada vez mais presenciamos a objetificacao da Historia
Ensinada, cuja retérica empresarial determina quais e como 0s
temas curriculares serdo abordados em sala de aula, haja vista os
manuais do professor.

A nossa adverténcia pode ser corroborada por Célia
Cristina Cassiano (2017), a qual manifesta que as escolas
municipais do Brasil — com énfase a cidade de Sio Paulo — estao
utilizando recursos proprios para adotar sistemas de ensino. A
autora pontua que os sistemas de ensino vendidos pelas empresas
editoriais limitam a atuagdo do professor em sala de aula, posto
que nao sao consultados, ficam submetidos ao curriculo ali
previsto, recebem treinamento para aplicar o material didatico e
sao avaliados por instrumentos digitais quanto a frequéncia ¢ o
uso do material disponibilizado (Nussbaum, 2019). Como muitos
paises — tal como o Brasil — estdo se submetendo as politicas
mundiais de avaliacio externa dos seus sistemas educacionais, a
gestao publica da educagdo se tornou um negdocio promissor nas
maos que empresarios que investem e contabilizam o seu
crescimento. Cassiano (2017) expos que estamos vivenciando uma
terceirizacao da educagdo, o que faz o Estado se afastar dos
investimentos e de outros meios de manutencio da educacao de
seu territorio.

A constata¢ao apresentada nos leva a problematizar como
estamos experimentando as demandas politico-sociais efetivas do
Brasil — se é que podemos mensura-las — e quais as
responsabilidades da educagiao nesse cenario. Se considerarmos a
Histéria Ensinada, ainda que esta detenha uma grande relevancia
social, a terceirizagao do ensino por meio de sistemas privados, faz
com que a organizacao curricular da disciplina reforce um discurso
colonial e colonizador. Via de exemplo, ainda hoje, muitos livros
didaticos e apostilas da Educagao Basica tratam os indigenas como
fosseis vivos, os quais se mostram incapazes de se adaptarem a
evolu¢ao moderna, ignorando a lei 11.645/2008 (Silva; Costa,

238



2018). Outro caso emblematico e tdo violento quanto o anterior,
¢ verificar o generalismo como as culturas africanas sao tratadas
no periodo pré-colonial ou mesmo a questiao da desafricanizagao
do Egito (Melo; Braga, 2010; Sagredo, 2018). Logo, mesmo diante
de medidas legais que pretendam fomentar uma Educagio em
Direitos Humanos no Brasil, verificamos que ainda existe uma
lacuna entre o que deveria e aquilo que realmente ¢é realizado nas
escolas.

Longe de sermos pessimistas e acreditando no potencial
do Ensino de Historia para a vida em sociedade, defendemos que
cabe ao professor adotar uma postura que faca a diferenga nesse
cenario desfavoravel. Pautados no conceito de passado vive, ou seja,
aquele cujas marcas ainda se fazem presentes nos dias de hoje, é
importante que os estudantes sejam impactados em sala de aula.
Isso porque uma aula de Histéria que nao aguce a curiosidade ou
mesmo que nNao promova surpresas ou a exaspera¢ao/indignacio
com situagoes de crueldade, é um aglomerado enciclopédico — e
inatil — de informagdes. De fato, um passado vive tende a se
manifestar em pessoas, grupos e culturas que se viram cerceados
ou bruscamente afetados pelos acontecimentos de outrora. Nao
podemos esperar que um jovem que nunca tenha vivenciado
preconceito, de qualquer ordem e género, seja capaz de entender
os sentimentos de quem o sofre. Na verdade, cabe ao professor
de Historia pensar em instrumentos que levem os alunos a se
deslocarem e se inserirem no lugar de quem pensa o passado, mas
que também vivencia, concomitantemente, o presente.

Nilton Pereira e Fernando Seffner (2018) defendem que
os temas sensiveis nos levam a pensar porque alguns jovens
precisam se reconhecer em uma determinada histéria, olhando-a
e se auto afirmando através dela. Dai a postura Antirracista se
mostra imprescindivel para o Ensino de Historia, posto que nao
precisamos ir longe para identificarmos situagoes de intolerancia,
disctiminagdo e racismo em nosso meio social. Em inimeras
ocasides, noticiarios e paginas de noticias na internet comentam
sobre a maneira como a populagido nao-branca no Brasil acaba
sofrendo com a marginalizacio e o silenciamento. Um caso
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recente e que se tornou emblematico foi a abordagem violenta que
quatro jovens pretos, filhos de diplomatas de Burkina Faso e do
Gabiao, receberam de policiais militares na zona sul do Rio de
Janeiro, em julho de 2024". O fato de os jovens serem filhos de
diplomatas gerou uma repercussao ampla nas midias e na propria
sociedade, mas, quantos jovens pretos sofrem com esse tipo de
abordagem todos os dias e sequer ficamos sabendo? Longe de
minimizarmos o caso, posto que eram jovens de recursos, a
questdo ¢ que o racismo, inerente ao colonialismo, corre e escorre
das “veias” de nossa sociedade.

Outro exemplo, sio os relatos de indigenas acerca do
aumento da violéncia contra o seu povo com o inicio da luta
contra o Marco Temporal de 1988. Em uma reportagem de
Deustche Welle (2025) no canal G17 as informagdes apontam que
em 2024 houve o aumento de 15% no numero de violéncia contra
a pessoa indigena. A retomada das discussoes acerca do Marco
Temporal é considerada a principal motiva¢ao para tal. Isso
porque grandes latifundiarios e empresarios temem perder as suas
respectivas propriedades, caso haja uma mudanga profunda ou
mesmo a anulagdo do Marco Temporal. Podemos ampliar esses
debates quando pensamos a situagao do municipio de Marica, o
qual detém duas aldeias indigenas — a Mata Verde Bonita (Tekoa
Ka'aguy Hovy Pord) e a Céu Azul (Tekoa Ara Hovy), ambas da
etnia Guarani Mbya. E comum que as pessoas critiquem o fato de
haverem indigenas andando de automoéveis ou frequentando as
academias e espacos de compra da cidade, posto que a imagem
que se construiu dos povos originarios restringe a sua presenga as
aldeias. Nao ¢ incomum ouvirmos de uma parcela da populacio
maricaense criticas aos direitos garantidos aos indigenas, os quais

! O acesso a essa reportagem se encontra em:

negros-filhos-de-diplomatas-no-rj-viram-reus/ Acessado em 24 de setembro de

2025.

2

Reportagem disponivel em: https://gl.globo.com/meio-

ambiente/noticia/2025/07/29 /violencia-contra-indigenas-piora-no-1o-ano-

do-marco-temporal.ghtml Acessada em 24 de setembro de 2025.
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sao taxados como oportunistas, uma vez que vieram de outras
regioes do estado do Rio de Janeiro. Essas nido sio questoes
inerentes aos temas sensiveis? Esse tipo de colocagao nao reforca
a intolerancia e a violéncia contra os povos originarios? Nao ¢ esse
um exemplo de colonialismo, inerente ao pensamento da
branquitude acritica?

Agora, no que concerne a diferenca, esta é tomada como
experiéncia no Ensino de Histéria, afinal, mesmo um passado que
nao se relaciona diretamente com o nosso presente reitera a nossa
existéncia, por meio da alteridade. Contudo, o ideal é que
estejamos dispostos e abertos ao outro, fomentando uma
percepcao mais ampla de possibilidades para o futuro. Essa
postura é importante por contribuir para que o presente seja
problematizado por meio do passado e que nos leve a pensar
experiéncias de vida até entdo imprevisiveis. Pereira e Seffner
(2018) reforcam que a alteridade nos fornece referenciais para
pensarmos a nossa propria vida, visto que o conhecimento acerca
do outro amplia o meu capital cultural, além de favorecer novas e
futuras experiéncias de vida. Estes autores declaram que um tema
sensivel se encontra em um paradoxo temporal, pois, ele se
constitui de um passado que nao passa, um presente que nao deixa
de ser passado, mas também um passado que convive diariamente
com a nossa existéncia cotidiana.

No entanto, para tratarmos dos temas sensiveis e do
combate ao racismo devemos estar abertos e dispostos a romper
com o racionalismo e o empirismo, abandonando a ideia de que a
cronologia ¢ prépria da natureza do tempo e que a Historia precisa
estar submetida a ela. Isso se mostra possivel se considerarmos
que nao existe uma narrativa universal na Historia, assim, o
proprio tempo cronologico é parte de um discurso que o
naturaliza — a cronologia a qual estamos acostumados refor¢a a
colonialidade do tempo e promove narrativas de dominagao ainda
mais cruéis.

Ainda com Pereira e Seffner (2018) é importante que
lutemos por uma “aprendizagem da experiéncia” para sabermos
aprender sobre os temas sensiveis, pois, se continuarmos a seguir
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um modelo cartesiano de interacao com a realidade, poderemos
mensurar acontecimentos por meio de dados, mas estaremos
afastados das experiéncias e vivéncias de outrora e dos outros. O
excesso de racionalidade nos torna afastados e insensiveis,
transformando a aprendizagem em um mero acumulo de
informagoes e conceitos, mas sem importancia para o sujeito. Os
autores reiteram que para a educagido conseguir modificar o
sujeito, ela deve chocar. Ao citarem a tematica do genocidio
indigena, estes destacam que este assunto nao pode ser tratado
como uma “matéria dada”, mas deve gerar incomodo e indignagao
nos estudantes, para que estes crescam e nao estejam dispostos a
aceitar que estas a¢oes continuem ocorrendo.

Pereira e Seffner (2018) demarcam que a Historia
disciplinar, profissional e eurocéntrica pretende analisar um fato,
buscando compreendé-lo e explica-lo, enclausurando-o. F uma
acdo que pressupoe o distanciamento entre o estudante, o
professor, o pesquisador e os acontecimentos pretéritos. O que se
espera ¢ um distanciamento epistemoldgico e nio um
estranhamento. Isso faz com que o sujeito nao se transforme com
as experiéncias de outrem, sendo altamente adequada ao uso de
livros didaticos como vem sendo nos ultimos anos.

Se a Histéria e o Passado sio vivos, o que nos leva a
engessar o conhecimentor Porque, ainda hoje, ao tratarmos de
temas sensiveis, como o processo de favelizagao do Rio de Janeiro,
enfatiza-se as contribuicGes urbanas de Pereira Passos e a Revolta
da Vacina como um evento de pessoas pobres indignadas’ O que
leva uma editora a sugerir que um estudante realize de quarenta a
cinquenta questoes objetivas que, ao final desse processo, serviu
apenas para extenua-lo? Em suma, esse é um processo que requer
muito esforco, mas como haviamos citado, a Histéria Ensinada
precisa chocar. Para respondermos a primeira questao desse

3 Também seria interessante que esse mesmo estudante entendesse que no
periodo das Olimpiadas no Brasil, em 2016, o Rio de Janeiro viveu uma outra
reforma, conhecida e nomeada como a Reforma Paes, que revitalizou as areas
do porto do Rio tornando-as mais apraziveis. Fato que evidenciou a reproducio
de algo que a cidade do Rio de Janeiro ja tinha vivido em 1904.
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paragrafo, seria interessante pensarmos em uma atividade que
levasse pessoas de comunidades carentes para falarem de suas
experiéncias de vida, da infancia até aquele momento. Se estas
forem pessoas negras ¢/ou mulheres é mais um dado importante
que modifica a percepgao do estudante.

Méris Nelita Bertin e Luis Fernando Cerri (2020) fizeram
um experimento semelhante e ainda levantaram dados a partir das
respostas dos estudantes, destacando que os comentarios dos
jovens ap0s verificarem que o racismo ¢ estrutural no Brasil. No
experimento de Bertin e Cerri, muitos estudantes se colocaram no
lugar dos palestrantes, ao narrarem as suas experiéncias de vida na
condi¢dao de pessoas negras em um pafs racista como O Nosso.
Essa postura dialoga com a proposta do livro de Barbara Carine
Pinheiro (2023), visto que a atuagao do professor em prol de uma
Educagao Antirracista requer a atuagao pratica e conjunta de todos
0s sujeitos que integram a sala de aula.

Ja a segunda pergunta, lida com a capacidade narrativa do
professor, a qual podera trazer os estudantes para si, ou afasta-los
de vez da disciplina. Nesse caso, ¢ fundamental que o professor
de Histéria demonstre que todos sao sujeitos histéricos e que as
suas a¢oes impactam na realidade politico-social. No momento em
que estes alunos desenvolverem a sua consciéncia historica critica
e se mostrarem dispostos a edificarem uma Histéria democratica,
antirracista e decolonial, mais do que uma histiria viva teremos uma
Historia para a vida. O que nos permite concluir que ainda temos
um longo caminho pela frente. Por outro lado, isso nao significa
que devemos esmorecer ou mesmo desacreditar de nosso oficio,
afinal, espera-se da Historia Ensinada que ela torne a préxima
geracdo de cidaddos conscientes e criticos, e cabe ao professor
uma atitude que promova de modo eficiente esse tipo de postura
para a vida.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Artigo

O PAPEL DO CURRICULO E A
IMPORTANCIA DE PRATICAS
PEDAGOGICAS NA CONSTRUCAO DE
UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA

Marlene Pereira de Lima
Marcia Sena Barbosa Monsores Ribeiro

Introducgao

A persisténcia do racismo ¢ uma realidade que permeia
diversas esferas da sociedade brasileira, sendo um legado histérico
que se mantém como um desafio a ser enfrentado. A educacio,
como um pilar fundamental na formacao dos individuos e na
construcao de uma sociedade mais justa, desempenha um papel
crucial na desconstrucao desse cenario discriminatério. De acordo
com Souza (2023, p.3):

A desigualdade racial ¢é uma realidade
histérica no Brasil, que se manifesta em
diversas esferas da sociedade. Apesar dos
avancos conquistados nas ultimas décadas,
ainda ha muito a ser feito para garantir a
igualdade de oportunidades e o respeito a
diversidade étnico-racial (Souza, 2023, p. 3).

Dessa forma, a educagdo antirracista emerge como uma
abordagem fundamental para a promogao da igualdade racial e a
formacdo de cidadaos conscientes e comprometidos com a
equidade (Souza, 2023, p. 6).

O Brasil é marcado por uma histéria de escravidao e
opressao, surgindo atualmente, a necessidade de transformar o
sistema educacional em um ambiente que combate ao racismo ¢ a
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promocao da diversidade cultural. (Santos ez al., 2022, p. 255). De
acordo com Rezende (2021), o estado do Rio de Janeiro,
reconhecido por sua rica pluralidade étnica e cultural, também
enfrenta desafios relacionados a construciao de uma educacgio
verdadeiramente inclusiva e antirracista, pautado na diversidade
racial.

Nesse contexto, a pesquisa em questio se empenha em
realizar uma analise aprofundada, baseando-se na ampla literatura
disponivel, com o objetivo de langar luz sobre o papel crucial que
o curriculo escolar desempenha, assim como a relevancia das
praticas pedagdgicas no processo de constru¢ao de uma educagao
antirracista. Nesse sentido, buscamos explorar esse tema no
contexto escolar da Regido Centro-Sul Fluminense, destacando
como o curriculo e as abordagens pedagogicas podem ser
ferramentas eficazes na promog¢ao da equidade racial e no
combate as manifestagoes de discriminagao e preconceito.

A justificativa para este estudo reside na urgéncia de
compreender como as estruturas curriculares e as abordagens
pedagdgicas podem ser direcionadas para a desconstrugiao das
narrativas racistas e para a promoc¢ao de uma educagio que
valorize a diversidade, o respeito mutuo e a igualdade de
oportunidades. Conforme Souza (2023) explica, o enfrentamento
do racismo no ambiente educacional nao ¢ apenas uma questao de
justica social, mas também um meio de empoderar os estudantes
para se tornarem agentes de transformacao em suas comunidades
e no mundo em geral.

sentido, este trabalho tem como objetivo central analisar
a relacio entre o curriculo escolar, as praticas pedagogicas
adotadas e a promog¢ao de uma educagio antirracista no contexto
da Regido Centro-Sul Fluminense no Rio de Janeiro, conforme
experiéncia na visao de Rezende (2021). Por meio de uma revisao
da literatura, analise de estudos realizados e reflexdes tedricas,
busca-se compreender as abordagens que tém sido adotadas, os
desafios enfrentados pelos educadores e os potenciais impactos
dessas praticas na construcao de uma sociedade mais inclusiva e
igualitaria.
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Este trabalho aborda o tema: o papel do curriculo e a
importancia de praticas pedagdgicas na constru¢io de uma
educacdo antirracista. Na introducdo, contextualiza- se a
relevancia do tema, apresentando o problema e os objetivos do
estudo. A fundamentagio tedrica explora o racismo na sociedade
e na educagdo, discute a educagdo antirracista e enfatiza o papel
do curriculo e das praticas pedagogicas. Na andlise do estudo
selecionado, sao descritas as metodologias utilizadas e as
principais abordagens antirracistas encontradas na literatura. As
consideracOes finais sintetizam os achados e aborda os desafios e
possibilidades da educagao antirracista, além de oferecer
contribui¢des para futuras pesquisas e praticas educacionais mais
inclusivas.

Fundamentagao Tedrica

A compreensao dos conceitos fundamentais é essencial
para embasar a analise do papel do curriculo e das praticas
pedagdgicas na promogao da educagdo antirracista.

Dessa forma, alguns conceitos-chave para o tema a que
este artigo se propde: racismo, educacao antirracista, curriculo e
praticas pedagogicas.

O racismo é um sistema de opressio que se baseia na
discrimina¢ao e na marginalizacao de individuos com base em sua
origem racial ou étnica. De acordo com o dicionario on/ine, Dicio,
“racismo é o preconceito e discriminagao direcionados a alguém
tendo em conta sua origem étnico-racial, geralmente se refere a
ideologia de que existe uma raga melhor que outra.” (Dicio, 2023,
n. p.). Ele se manifesta em diferentes niveis, desde atitudes
individuais ~ até  estruturas  institucionais,  perpetuando
desigualdades e marginalizagao.

As desigualdades entre brancos e negros no
Brasil ainda sio enormes. A desigualdade
salarial, a desigualdade de oportunidades, o
acesso a escolarizagio de qualidade, a
representacdo politica e midiatica, as
condicbes de moradia, dentre outros
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aspectos, revelam a distincia para uma
efetiva “democracia racial” (Spagna, 2022, p.
3).

E nesse ponto que a educacio antirracista se faz
necessaria. Pois considera-se que esta trata-se de uma abordagem
que visa desafiar as estruturas racistas presentes na sociedade e na
educagdo. Ela busca desconstruir estereétipos, promover a
valorizacao da diversidade cultural e conscientizar os estudantes
sobre a historia e as experiéncias das comunidades racialmente
marginalizadas.

[...] ¢ uma educacido que entende que nosso
pais adotou sistematicamente o projeto de
calar e omitir do grande publico as discussoes
sobre relacOes raciais que foram cunhadas no
campo das ciéncias humanas, politicas e no
seio do movimento negro. i tentar instruir
sujeitos sobre relagdes raciais, ndo para que
individualizem a questdo, mas para que
consigam perceber o quanto o racismo faz
parte de nossa estrutura social e tenham a
capacidade critica para se colocar contra esse
sistema (Rachid, 2020, p. 2).

Ainda de acordo com Rachid (2020), mesmo com a
determinacdo da lei sobre historia e cultura afro-brasileira e
indigena, lei 10.639/2003, ainda é comum o professor abordar
esses temas apenas quando o foco ¢é a invasio do Brasil pelos
portugueses e o periodo de escravidao e ainda sob o olhar branco
europeu. “Diante dessa realidade surgem movimentos no Brasil e
mundo que pedem a descolonizag¢ao dos curriculos.” (Rachid,
2020, p. 3).

O curriculo escolar, abrange uma complexa intersec¢ao de
conteudos, objetivos, métodos e praticas educacionais e exerce a
fun¢io de extrema relevancia no direcionamento do processo de
ensino e aprendizagem. Neste sentido, o curriculo é mais do que
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um simples plano de estudos: ¢ um veiculo pelo qual a cultura, a
ética e a visao de mundo da sociedade sao transmitidas e, como
tal, ¢ uma peca-chave na formacao das geragoes futuras.

O curriculo escolar funciona como um guia
de todo o processo educacional, pois ele
determina o caminho que os alunos vao
percorrer na escola. Nele, estio organizados
os conteudos que serdo estudados, bem
como as atividades e competéncias a serem
desenvolvidas (Bessa, 2021, p. 1).

As praticas pedagodgicas, por sua vez, constituem um
elemento dinamico e essencial no universo educacional,
abarcando uma ampla gama de estratégias, métodos e abordagens
utilizadas pelos educadores para otimizar o processo de
aprendizagem dos alunos. Estas praticas desempenham um papel
de extrema importancia ao determinar nao somente o que ¢
ensinado, mas também como ¢é transmitido e absorvido.

Pritica pedagoégica ¢, portanto, a agdo
docente, escolar ou realizada em ambiente
educativo, que possui objetivo intencional de
educar e guiada por metodologias praticas
condizentes com o objetivo pedagbgico
(Eleven, 2023, p. 2).

Da evolu¢io do curriculo escolar passando pela
transformagao das praticas pedagdgicas, a educacdo antirracista
emerge como uma forma para desmantelar estruturas racistas e
promover uma sociedade mais justa e inclusiva. A educagao é uma
forma de conscientizacio, valorizacao da diversidade e da
construcao de individuos ctiticos ao racismo. Conforme Freire
(2000), se a educacao sozinha nao transforma a sociedade, sem ela
tampouco a sociedade muda.
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Teorias de curriculo para a promogao da educagio
antirracista

As teorias educacionais que permeiam a educagdo
antirracista destacam-se: Pedagogia Critica, Educacio para a
Diversidade e Teoria Racial Critica. Ao compreender as bases
teoricas por tras dessa abordagem educacional, podemos discernir
como os sistemas educacionais podem ser transformados para
combater o racismo sistémico e criar um ambiente de aprendizado
que celebre a diversidade, a equidade e a justiga social.

Originada a partir do trabalho de Paulo Freire, a Pedagogia
Critica busca engajar os estudantes de maneira reflexiva e critica,
incentivando-os a questionar as estruturas de poder e a refletir
sobre as questoes sociais, incluindo o racismo. De acordo com a
entrevista de Crislei Custédio (2021), esta explica que Paulo Freire,
ao recuperar as teorias decoloniais, levanta “uma discussao
importante sobre o curriculo e as praticas escolares que se
baseiam uma cultura dominante, que ¢é a cultura do colonizador”
(Custédio, 2021, p. 3). Segundo a entrevistada, “ele recoloca essa
dialética do opressor e do oprimido para pensar a relacio
colonizador e colonizado e o quanto o processo de educacio
precisa de alguma maneira permitir a emancipa¢gdio de uma
mentalidade colonizada” (Custédio, 2021, p. 3).

Outra teoria sobre a tematica da educacgao antirracista é a
Educacao para a Diversidade. Essa abordagem wvaloriza a
diversidade cultural, reconhecendo a importancia de incluir
perspectivas e experiéncias de diferentes grupos étnicos e raciais
nos curriculos e praticas pedagdgicas (Bessa, 2021, p. 2).

Esse conceito se relaciona a ideia de cultura
e envolve diversas configuracdes sociais. Isso
porque cada cultura tem as proprias
caracteristicas, manifestadas por meio de
tradi¢oes, crencas, valores, expressoes
artisticas, comportamento etc. H4 uma
enorme variedade cultural na nossa
sociedade (Bessa, 2021, p. 2).
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A Teoria Racial Critica, originada nos Estados Unidos,
analisa como o racismo esta enraizado nas estruturas sociais e
culturais. Ela enfatiza a necessidade de reconhecer e desafiar os
sistemas de opressao, incluindo o racismo, por meio da educagao.
“As ideias sobre a diferenca racial” foram usadas pelos europeus
durante o periodo colonial para subjugar os ndo-brancos e for¢a-
los a papéis subservientes (Greenlane, 2021, p. 6). Essa nog¢ao de
raga socialmente construida, foi usada para exercer e reforcar a
supremacia branca e separar as pessoas por raga. “A raga como
uma ideia continua a ter uma ampla gama de efeitos em relagao
aos resultados educacionais, justica criminal e dentro de outras
instituicoes.” (Greenlane, 2021, p. 6).

Embora a no¢io de "raca" seja uma
construcdo social e ndo enraizada na biologia,
cla teve efeitos reais e tangiveis sobre os
negros e outras pessoas de cor em termos de
recursos econdémicos, oportunidades
educacionais e profissionais e experiéncias
com o sistema legal (Greenlane, 2021, p. 5).

Neste sentido, as teorias educacionais discutidas neste
capitulo oferecem diretrizes importantes para a pratica pedagogica
e as consideragdes curriculares, podendo auxiliar na construgao de
sistemas educacionais mais inclusivos, igualitarios e justos, que
buscam superar o legado do racismo e promover um futuro mais
equitativo e diversificado para todos.

Breve reflexdo sobre o papel do curriculo na construgao
de uma educagao antirracista

A discussao acerca do curriculo e seu impacto na
construcio de uma educacio verdadeiramente antirracista é de
vital importancia na busca por uma sociedade mais justa e
inclusiva. O curriculo, como o conjunto de conhecimentos,
habilidades e valores que sdo transmitidos aos estudantes,
desempenha um papel fundamental na formagdo de suas
petcepeodes, atitudes e entendimentos em relacio ao mundo que
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os cerca. De acordo com Rosi Marina Rezende, o curriculo
escolar:

Precisa set pensado no sentido nao apenas de
se cumprir objetivos ou metas formais de
repasse de conteudos sistematizados, mas
também na formacdo para uma cidadania
ativa, ética e responsavel (Rezende, 2003, p.
81).

A abordagem critica do curriculo sustenta a perspectiva de
que a educagdo, frequentemente, desempenha um papel
significativo na perpetuagdo e fortalecimento das ideologias e
principios inerentes ao sistema capitalista. Essa visdo,
profundamente enraizada na teoria critica da educacdo, aponta
para a influéncia das estruturas sociais e economicas em moldar o
conteudo e os objetivos do curriculo escolar. Segundo Rezende

(2003).

O Curriculo é uma ferramenta utilizada para
veiculagio e reprodugio de ideologias
provenientes do sistema capitalista e que
favorece a manutencdo do processo
hegemonico. Isso quer dizer que, na visao
ctitica de curticulo, a educagio tem sido um
lugar de condicionamento e reproducio da
cultura da classe dominante (Rezende, 2003,

p. 100).

Para além disso, a perspectiva critica reconhece que a
cultura nao ¢ uniforme, e que existem diversas culturas que
merecem ser respeitadas e incorporadas no curriculo. Com base
nisso, ¢ possivel entender que o curriculo ndo deve ser uma
ferramenta que impoe uma unica cultura dominante, mas sim
flexivel o suficiente para incluir diferentes perspectivas culturais,
levando em conta as especificidades regionais e locais.
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Dessa forma, docentes e discentes devem
compreender o significado do curriculo a
partir da concepgio de que nio existe uma
cultura unitiria ou homogénea, mas
diferentes culturas, que precisam ser
valorizadas e inseridas no  contexto
curricular, respeitando-se o que deve ser
tratado como geral e o que é especifico de
cada regido e localidade (Rezende, 2003, p.
100).

Sobre esta abordagem, Custédio (2021) busca
conscientizar professores e alunos sobre como o curriculo pode
perpetuar desigualdades sociais e incentivar a agao para desafiar
essa situagao. Esta questdo envolve uma educagiao que promove o
pensamento critico, a discussdao e o questionamento, capacitando
os alunos para a compreensao do contexto social e politico em
que vivem. Portanto, assimilar o curriculo sob essa perspectiva é
fundamental para promover uma educagdo mais igualitiria e
socialmente responsavel.

Em seu livro “A lei pisa no chao da escola”, Rosi Marina
(2021) aponta politicas que surgiram a partir da promulgacao da
lei 10.639/2003 que visam orientar as institui¢oes de ensino
quanto as suas atribui¢coes para a aplicabilidade desta legislagao, a
saber: o parecer CNE/CP 003/2004 ¢ a Resolugio CNE/CP
01/2004. Mas no que tange o curticulo, a autora ressalta o Plano
Nacional de Implementacao das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacgdo das Relagoes Etnico-Raciais e para o ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena. Segundo a
autora, “Trata-se, portanto, de um documento que reflete uma
realidade e deixa claro o papel das instancias governamentais, da
sociedade e das escolas, do mesmo modo que a necessidade de
uma supervisao do trabalho desenvolvido pelas instituicdes de
ensino.” (Rezende, 2003, p. 112). Sobre o proposito desse
documento, o MEC (2004) afirma que, “a finalidade intrinseca ¢ a
institucionaliza¢ao da implementagao da educagao para as relagdes
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étnico-raciais, maximizando a atuagao dos diferentes atores por
meio da compreensio e cumprimento da legislagao”.

O plano nacional ¢ um documento
pedagdgico que visa também orientar os
sistemas de ensino federal, estadual e
municipal e outras instituicGes da sociedade
civil na implementa¢io de a¢oes de combate
a0 preconceito e ao racismo, assim como de
valorizagio e reconhecimento da
importancia da  cultura  africana ¢
afrodescendente para a formagao da cultura
brasileira (Rezende, 2003, p. 113).

Apesar das discussoes e esforcos para promover uma
educagio mais inclusiva e antirracista, é inegavel que a Lei
10.639/2003 ainda enfrenta desafios significativos em sua efetiva
implementacio, especialmente no que diz respeito aos curriculos
escolares e a pratica pedagogica.

Por este viés, abordaremos, a seguir, uma breve tratativa
para as praticas pedagdgicas como estratégia na luta antirracista.

As praticas pedagdgicas como estratégia para uma
educagio antirracista

Para enriquecer esta revisao bibliografica, é relevante
descrever a experiéncia compartilhada por Rezende (2021). A
pesquisa ressalta a importancia das praticas pedagogicas que
consideram o racismo para além dos limites da escola.

Em sua pesquisa, a autora observou que tanto professores
quanto alunos testemunharam incidentes de racismo fora do
ambiente escolar. Essas situacoes de discriminacdo racial foram
identificadas pelos entrevistados como algo que faz parte do dia a
dia das pessoas, manifestando-se em contextos como o transporte
publico, visitas a museus, o conteido da midia televisiva,
interacOes familiares e até em formas de brincadeiras ofensivas.
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E uma situacio de racismo histérica que
ainda se faz presente na sociedade brasileira.
A partir do trabalho da escola e da sociedade
em geral, podet-se construir uma nova visao
sobre os diferentes grupos étnicos, deixando
para tras os estigmas que ainda perduram no
imaginario de muitos individuos (Rezende,
2021, p. 139).

Nobre (2018) afirma que a escola precisa repensar sobre
que tipo de sociedade que se pretende construir, haja vista que ela
tem participacao preponderante na formacao do carater social dos
individuos, e, portanto, tem em suas maos o poder de interven¢ao
pelos mecanismos da educagido, consolidar as relages sociais de
acordo com os padroes exigidos pela sociedade.

Nesse sentido, ¢ importante considerar as contribui¢cdes da
escola para a diminui¢io de comportamentos e atitudes racistas.
Rosi Rezende (2021), em seu trabalho cientifico, aponta que
“docentes e equipe pedagdgica e diretiva foram unanimes em
reconhecer a importancia das contribui¢cdes da escola para a
diminuicao de comportamento e atitudes racistas.” (Rezende,
2021, p. 141) e que, “a maioria dos alunos corroboram o que
pensam os docentes” (Rezende, 2021, p. 142).

A partir desse resultado, Rezende observa que: “sabe-se
que a responsabilidade de transmissio de conhecimentos nao ¢
tarefa exclusiva da escola, mas a instituicdo escolar é espago de
construcao de conhecimentos, troca de experiéncias e de relagdes
sociais.” (Rezende, 2021, p. 144).

Percebe-se que ¢ de fundamental importancia que a
sociedade e o Estado reconhecam a escola como uma instituicao
social diversificada, com a missdo de educar para a vida ¢ a
cidadania, desempenhando um papel crucial como agente
formador e social em nossas vidas. E essencial reavaliar o
conceito de transformacdo social no contexto educacional e,
assim, buscar no nosso pais uma Educagiao Libertadora, como
proposto e defendido por Paulo Freire (Viana, 2022, p. 2).
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A pesquisa de Resende (2021) aponta que alunos notaram
a influéncia afrodescendente na aparéncia das pessoas na regio,
incluindo a cor da pele e o cabelo e que, na escola, hi uma
predominancia de alunos, professores e funcionarios com tons de
pele pardos e negros, embora ndo haja dados estatisticos para toda
a populacdo escolar. Dessa forma, “em se tratando de uma escola
inserida em um espago, cujo passado histérico deixou marcas da
cultura africana e afrodescendente perceptiveis, ¢ interessante que

esse viés seja utilizado para a inser¢dao da tematica em sala de aula.”
(Rezende, 2021, p. 149).

O conhecimento da realidade local pode se
constituir em importante subsidio para o
fortalecimento da  pratica pedagodgica,
considerando que construir conhecimentos a
partir da realidade social concreta, pode
proporcionar maior interesse além de um
vinculo significativo com o que esta sendo

abordado (Rezende, 2021, p. 149).

Cabe considerar que na perspectiva de Paulo Freire, o
desenvolvimento da consciéncia esta vinculado a um processo
pedagdgico, a uma educagao libertadora. Essa proposta defende
uma educaciao problematizadora, conscientizadora e permeada
pelo didlogo, que estimula a criatividade, a reflexdo e a agao do
homem na sociedade. (Freire, 2000, p. 102). Essa abordagem
aponta que o educador e o educando analisam a realidade de
maneira critica, gerando conhecimento em interagao com o
mundo. Nesta perspectiva, adota-se uma atitude mais
independente e critica, desenvolvendo uma consciéncia critica das
relagdes humanas com o mundo e entre si, como destacado na
teoria de Freire.

A pesquisa de Rezende (2021) evidencia a necessidade de
mudancas nas praticas pedagogicas. No entanto, é crucial levar em
conta os obstaculos e desafios que podem surgir na
implementacao dessas praticas no dia a dia escolar. A carga horaria
das disciplinas vista como insuficiente para o desenvolvimento das
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atividades; a sobrecarga de conteudos considerados indispensaveis
para as avaliagdes externas e para a concorréncia que os alunos
enfrentaram apods o ensino médio; a auséncia de um projeto
sistematizado para desenvolvimento da tematica envolvendo a
comunidade escolar; a falta de envolvimento e de satisfacao dos
alunos no desenvolvimento das tarefas a existéncia por parte de
alguns alunos em relagao ao estudo das tematicas que envolvem
as religides de descendéncia africana; o preconceito de algumas
familias que se faz presente na escola por meio da atitude de
alguns alunos (Rezende, 2021, p. 150). Em suma, a autora destaca
a necessidade de transformagdes nas praticas pedagogicas,
especialmente na abordagem do racismo. E  importante
reconhecer as barreiras, como a carga horaria insuficiente e a
resisténcia de alguns alunos e familias. No entanto, a educagio
localizada na realidade pode promover conscientizagio e
transformagdo, seguindo os principios de uma Educagao
Libertadora proposta por Paulo Freire.

Consideragdes finais

Este trabalho teve como propdsito analisar a relevancia do
curriculo e das praticas pedagdgicas na promogao de uma
educagio antirracista no contexto da Regiao Centro-Sul
Fluminense, no Rio de Janeiro. Buscamos como ponto de partida
a pesquisa de doutoramento de Rosi Marina Rezende (2021) que
analisou uma escola desta regiao, buscando conhecer como esta
escola elabora e desenvolve seu curriculo e praticas pedagogicas a

partir da perspectiva da lei 10.639/2003.

Ainda hoje, a desigualdade construida
historicamente, que se fortaleceu por meio da
padronizac¢io do que se estabeleceu como
ideal a partir da cultura eurocéntrica, estd
presente e continua afetando a vida de seres
humanos, em especial da populagdo negra,
independente da pigmentacdo da pele.”
(Rezende, 2021, p. 154).

259



Notou-se que o curriculo escolar desempenha um papel
fundamental na promoc¢ao da educacdo antirracista, servindo
como guia para o processo de ensino e aprendizagem. No entanto,
¢ fundamental que o curriculo seja flexivel o suficiente para incluir
diferentes perspectivas culturais, reconhecendo a diversidade
étnico-racial. Documentos como a Lei 10.639/2003, o Plano
Nacional de Implementacao e as Diretrizes Curriculares Nacionais
destacam a importancia de incluir histéria e cultura afro-brasileira
e africana nos curriculos.

Além disso, as praticas pedagdgicas desempenham um
papel estratégico na promogao da educagdo antirracista quando,
professores e alunos, compartilham a responsabilidade de
reconhecer e combater a pratica do racismo.

Os principais achados revelam que, embora existam bases
legais sélidas, como a Lei 10.639/2003 e a Lei 11.645/2008, que
exigem a inclusao de conteidos sobre historia e cultura afro-
brasileira, africana e indigena nos curriculos, a efetiva
implementa¢iao da educagdo antirracista ainda enfrenta desafios.
Como a falta de tempo adequado, sobrecarga de conteudo e
resisténcia de alguns alunos e familias.

Conclui-se que ¢ relevante exercer a docéncia de modo que
os estudos sobre 0 assunto nao cessem, € COMO sugestio para
os proximos estudos ¢é possivel citar: pesquisas que se
aprofundem na educagao e capacitacio dos professores; estudos
que viabilizem o monitoramento dos impactos da implementagao
da educacdo antirracista; e estudos que incluam a perspectiva
indigena.

Em suma, ficou evidente que a promog¢ao de uma
educagdo antirracista é essencial para a constru¢io de uma
sociedade mais justa e igualitaria. Para alcancar esse objetivo, é
necessario repensar o curriculo escolar, adotar praticas
pedagbgicas que conscientizem os alunos e envolver a
comunidade escolar. Fortalecemos a ideia de que a educacdo é uma
ferramenta poderosa na luta contra o racismo, e sua
implementacdo efetiva é fundamental para a transformagao da
sociedade brasileira.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Artigo

POLITICA EDUCACIONAL, RACA E
DIVERSIDADE: PENSAMENTO
NEGRO EM EDUCACAO

Paulo César Cardoso

Introducao

As abordagens acerca das politicas publicas, sobretudo
no que diz respeito as agOes afirmativas, especialmente no
campo da educagio, tém sido objeto constante de estudos e
analises, em busca de compreender o contexto sécio — histérico
— econOmico e social, suas caracteristicas e formas de
funcionamento no Brasil nas dltimas décadas.

O presente trabalho, deriva das inquietacbes e das
problematizacbes que se constituem nos exercicios de
elaboracido e construgio da escrita do primeiro capitulo da tese
de doutoramento, que ora produzo no Programa de Pos-
Graduacao em Eduagio, Demandas Populares e Contextos
Contemporaneos (PPGEduc/UFRR]), e, cujo objeto
preliminar propoe analisar alguns aspectos, num universo vasto
e polissémico de tendéncias politicas que influenciam a
educacdo enquanto politica puablica, a partir das politicas
educacionais no ambito das relacdes étnico-raciais.

Tenho como ideia central para esta referida tese, pensar
no protagonismo dos movimentos negros, neste caso, ¢ de
modo especifico nos NEABI’s (Nucleos de Estudos Afro-
Brasileiros e Indigenas) de instituicdes educacionais da regiao
Sul Fluminense, na perspectiva de suas agdes e limitagoes
serem promotores e artifices na pavimentagao dos caminhos
que desembocam na consolidacao das politicas de acdes
afirmativas, na reeducac¢ao da sociedade e nas possibilidades de
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letramento racial critico, sobretudo no ambito das politicas
educacionais.

Na légica de compreender o movimento negro como
promotor nas a¢oes de fomento a consolidagao de politicas
publicas de agdes afirmativas no Brasil, ao focalizar mais
especificamente nas experiéncias dos NEABI's, evidencio tais
espagos como terrenos férteis e revigorantes de protagonismos
cujas intervengoes fazem ecoar as vozes histéricas de lutas do
movimento negro educador e reeducador da sociedade.

A produgio dessa pesquisa se justifica por considerar,
sobretudo, as possibilidades de se produzir conhecimentos
novos em relagoes raciais no Sul Fluminense a partir das
experiéncias localizadas dos nucleos em questao, analisando as
especificidades territoriais e os possiveis impactos ao propor
visibilidade as agdes, as experiéncias e aos saberes que se
constroem nas realidades de cada nucleo investigado.

Entendo a relevancia social e académica da referida
pesquisa, por considerar que as institui¢des elencadas para o
desenvolvimento do referido estudo sao campo fértil para o
trabalho de articulagao entre o protagonismo dos NEABI s na
perspectiva da Educagio das Relagdes Etnico-Raciais (ERER)
e na releitura dos territérios.

O problema a que esta pesquisa quer buscar respostas é
proposto da seguinte forma: As agdes desenvolvidas pelos NEABI s
¢/ on Grupos correlatos tém impactado na educacio das relacies étnico-raciais
na esfera edncacional na Regiao Sul Fluminense.

Em busca de responder o problema formulado,
construf as seguintes questoes de
estudo:

. De que maneira o protagonismo dos NEABI’s, nas suas
diferentes configuracbes impactam a democratizacio das
relagdes étnico-racias na realidade pesquisadar

A educacio enquanto politica publica é implementada
na regiao SF na perspectiva da lei 10.639/03?
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. Por que podemos conceber a lei 10.369/03 como uma
politica de agdes afirmativas democratizante das relacoes
étnico-raciais brasileiras?.

. O que podemos entender por letramento racial critico?

. Como ele acontece na regiao Sul Fluminense?

. Quais sdo os conceitos tedrico-epistemologicos que serao o
aporte teérico da pesquisar?

A pesquisa pretende analisar as a¢des e praticas dos
nucleos em trés (03) instituicoes publicas educacionais, em trés
diferentes cidades da regiao Sul Fluminense e as articulagoes
possiveis entre universidade, escola basica, movimentos sociais
e comunidades locais. Sao elas: o NEABI UFF (Nucleo de
Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) da Universidade Federal
Fluminense — Campus Volta Redonda, o NEABI- CPIN
(Ntcleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) do Instituto
Federal do Rio de Janeiro — Campus Pinheiral ¢ o NEABI
Odara (Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) do
Colégio Estadual Senador Paulo Fernandes em Barra do Pirai,
o que formata, pois, o universo dessa pesquisa.

Seu recorte amostral, ou sujeitos dessa pesquisa, ¢é
constituido por sua vez, por dois coordenadores/as do NEABI
UFF (Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) da
Universidade Federal Fluminense — Campus Volta Redonda,
uma coordenadora e uma professora participante do NEABI-
CPIN (Nucleo de Estudos Afro- Brasileiros e Indigenas) do
Instituto Federal do Rio de Janeiro — Campus Pinheiral e uma
professora ¢ uma estudante participantes o NEABI Odara
(Ntcleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas) do Colégio
Estadual Senador Paulo Fernandes em Barra do Pirai, bem
como por alguns alunos integrantes desses Neabis.

Importa registrar, a fim de explicitar o caminho que me
conduziu até a definicio do objeto central desta tese, que
inicialmente, ao elaborar o projeto de pesquisa como requisito
para participar do processo seletivo para o doutorado do
Programa de Poés Graduacio em Educa¢io, Demandas
Populares e Contextos Contemporaneos
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(PPGEDUc/UFRR]), em 2022, tinha como proposta principal
tragar uma analise acerca do que consideramos como praticas
insurgentes no cotidiano de escolas da educagdo basica, no
ambito da lei federal 10.639/03. O referido projeto tinha como
titulo: “As micro-acoes afirmativas como caminhos de
insurgéncia na perspectiva das praticas pedagogicas decoloniais
e dos curriculos antirracistas na educacao basica”, e
apresentava como tema central, o cenario de disputas, tensoes
e contradi¢cdes no contexto das acOes afirmativas nos sistemas
de ensino. Na ocasido, definimos como objetivo geral para a
referida investigacao aprofundar a reflexdo sobre a Educacao
das Relacdes Etnico-Raciais nas escolas, a fim de produzir um
mapeamento com possiveis acoes pedagdgicas insurgentes.

Face aos limites impostos na efetivacao da legislagao ao
longo de quase duas décadas, desde a promulgacio da lei
10.639/03 e, considerando os riscos cada vez mais acentuados
num cenario de desmontes das politicas educacionais naquele
contexto, tinhamos como campo de analises em algumas
pesquisas, o desenvolvimento de agdes, de iniciativas e de
praticas  micropoliticas  cotidianas que buscavam a
desconstrucao do racismo e das hierarquiza¢des do humano e
da vida (Trindade, 2012). Segundo Silva & Silva (2013), essas
acOes sistematicas de carater antirracistas oriundas de praticas
pedagdgicas da rede publica de ensino siao definidas como —
micro-a¢Oes afirmativas.

Para tal, tinhamos ainda, como objetivos especificos de
investigacao: localizar e mapear possiveis praticas pedagogicas
desenvolvidas em unidades escolares da rede publica na regiao,
a fim de ser realizada a analise, em nivel local, das iniciativas
institucionais que insurgentemente tentam concretizar uma
educacdo que considere e contemple as relagdes étnico-raciais;
investigar como as questdes outrora apresentadas num
contexto de micro-ag¢des afirmativas, dar-se-iam ampliando as
possibilidades metodolégicas, na perspectiva conceitual de
Pesquisa com o Cotidiano e, por fim, analisar nesse contexto,
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os impactos do espectro que ronda as questoes raciais e o
antirracismo na educagao brasileira (Oliveira, 2021).

Contudo, a0 iniciar as atividades académicas no referido
programa, na Linha de Pesquisa 3: Educacio Etnico-Racial e
de Género: Linguagens e Estudos Afro- Diasporicos, sob a
orientacdo do Professor Dr. Ahyas Siss, ao longo da caminhada
inicial e a partir das dinamicas de intera¢Oes nas disciplinas
cursadas, nas escutas atentas, nas leituras e sobretudo, com as
orientagoes e apontamentos preciosos do orientador, temos as
propostas inicialmente apresentadas e mesmo o tema central e
objeto da  pesquisa  previamente definidos sendo
reconsiderados e em parte ressignificados.

1.1. Educagio das Relagdes Etnico-Raciais: alguns
apontamentos

Siss (2001), destaca o lugar historico e fundamental que
a educagio ocupa nos processos de produgio e de
implementacao de cidadania plena dos diferentes grupos
sociais e raciais ou étnico brasileiros. Segundo o autor (2014),

Em uma perspectiva historica, as discussoes
sobte as necessidades, constitucionalidade e
eficacia, ou no, da implantacio, pelo Estado,
das politicas de a¢do afirmativa racialmente
definidas, no Brasil, datam das dultimas
décadas do século XX. (Siss, 2014, p.182).

Pereira (2003), por sua vez, analisando o surgimento da
tematica da “Questao Racial e Educagao", aponta que até o
inicio dos anos 1990, a mesma esteve ausente das formulacoes
oficiais dos 6rgaos centrais do sistema educacional.

Ao considerar que historicamente as barreiras
sustentadas pelo racismo estao estruturadas no processo
educacional, entendemos os complexos embates no ambiente
da escola que, de forma geral, ndo considera e nio valoriza a
diversidade de pessoas e, portanto, de culturas. Notadamente,
como asseguram estudiosos das tematicas das relagbes étnico-
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raciais no Brasil, consciente ou inconscientemente a escola
reproduz os preconceitos que permeiam nossa sociedade.

Para Muller (2013) ao longo de nossa histéria, — o
Estado percebeu o sistema educacional como um instrumento
de homogeneiza¢io, que resultaria na diminuicio das
diferencgas entre os sujeitos, mas numa perspectiva, de negacao
do racismo e da diversidade étnico-racial da sociedade
brasileira, dessa forma, a constituicio do cidadao brasileiro era
pautada em — paradigmas eurocéntricos hegemonicos.

No campo de tensdes nas relagdes entre politicas
publicas, a¢des afirmativas, Estado e grupos sociais, podemos
considerar as analises de Monteiro (2014), segundo as quais ¢é
necessaria a compreensao dos aspectos que pontuam e
diferenciam as politicas chamadas universais e as politicas
focais e, chama a atengao para as relagdes das producdes dessas
politicas aos ajustes voltados ao capital. Para a autora (2014),
apoiada em Altmann (2002), cabe indagar em que medida tais
politicas publicas de agdo afirmativa estdo imbricadas com os
pressupostos educacionais e culturais — delimitados por
organismos multilaterais ajustados a légica que determinou a
reforma do Estado no Brasil a partir de 1995. A autora aponta

que,

O Estado reformado a partir de 1995 no
Brasil e identificado como Estado neoliberal
ou ultraneoliberal, se opde em muitos
aspectos ao Estado de Bem Estar Social. O
Estado mantém-se forte e centralizador, mas
deixa de intervir na economia, bem como no
social, tarefas que sao repassadas a sociedade
civil. Ele atua como fiscalizadot, avaliadot e
financiador das politicas por ele produzidas,
mas fortemente sob influéncia dos
organismos multilaterais, em especial nos
paises periféricos. (Monteiro, 2014, p.60).
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Importa destacar, porém, que tal contextualiza¢dao
torna-se relevante no sentido de compreender o conjunto
complexo de elementos que estao na pauta da reestruturagao
produtiva do Estado reformado e sua relacio com a produgao
de politicas publicas educacionais. Ainda como observa
Monteiro (2014), parece que as politicas de a¢oes afirmativas
sao demandadas nesse contexto com base em — uma imbricada
rede de relagdes que tem o Estado como seu propulsor, ora
dialogando com o movimento social negro (grupos sociais), ora
com as agéncias bi/multilaterais, ora com ambos.

No contexto das politicas educacionais, ao refletir
acerca dos aspectos do Pensamento Negro em Educagao, Lima
(2018), aponta que,

A histéria da Educagio no Brasil, ao longo
de seu processo de ensino e pesquisa, dentro
e fora dos espagos académicos, tem se
tornado importante instrumento de reflexdo
sobre diferentes auséncias de representacoes
sociais - em especial o debate sobre os
movimentos socials e como eles se
relacionam com as praticas e as politicas
educacionais. (Lima, 2018, p. 223).

A falta de reconhecimento da cultura negra, as relagoes
de trabalho injustas, a negacao de acesso aos direitos sociais, a
permanéncia e o éxito do povo negro na educagao constituiram
em desdobramentos legitimadores do racismo antinegro,
alimentados, sobretudo, pelas ideias sob as quais se alicer¢caram
conceitos como o ideal de branqueamento, que sdo
incorporados sutilmente no Brasil. Para Munanga (1999),

O mito da democracia racial, baseado na
dupla mesticagem bioldgica e cultural entre
as trés ragas originarias, tem uma penetracao
muito profunda na sociedade brasileira:
exalta a ideia de convivéncia harmoniosa
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entre os individuos de todas as camadas
sociais e grupos étnicos, permitindo as elites
dominantes dissimular as desigualdades e
impedindo os membros das comunidades
ndo brancas de terem consciéncia dos sutis
mecanismos de exclusio da qual sdo vitimas
na sociedade. (Munanga, 1999, p.80).

Nesse sentido, de acordo com Gomes (2023), existem
razoes muito profundas para que a reflexdo e a pratica
pedagdgica nao fiquem distantes da articulagdo existente entre
relagdes raciais e educagao. A autora avalia que,

Nos ultimos anos, temos acompanhado uma
crescente preocupagao entre alguns teéricos
da educacio em eleger outras categorias de
analise que, juntamente com a classe social, o
trabalho, o género, a cultura, consigam
explicitar um pouco mais a complexidade das
relacbes estabelecidas na escola e na
sociedade brasileira. Dentre essas “novas”
categorias, a ra¢a vem paulatinamente
ocupando espaco, o que nos prova a a¢ao do
Movimento Negro e de educadores
comprometidos no sentido de desvelar o
quanto a questdo racial perpassa a construcio
da sociedade Dbrasileita, desde a sua
colonizacio até os nossos dias. Vemos que
cada vez mais a teoria e a pratica educativa se
aproximam da reflexdo sobre raca e
educagdo, sendo obrigadas a assumir sua
centralidade. (Gomes, 2023, p. 17).

Conforme apontam Lima e Ramos (2017), muitos
estudiosos das desigualdades tém destacado a importancia dos
atributos de raga e género para a explicagao das desigualdades
sociais, pois fornecem elementos para entender os mecanismos
de producao e reproducao das desigualdades que se
fundamentam na ideia de hierarquizagao da diferenga. Segundo
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os autores, a tese principal desses estudos ¢ que o preconceito
e a discriminacao estao associados a competicao por posicoes
na estrutura social, refletindo-se em desigualdades entre os
grupos sociais na apropria¢ao de posi¢oes na hierarquia social.
(Lima e Ramos, 2017).

A esse respeito, Siss (2001) nos ensina que tém sido
atribuidos a educa¢do, em periodos anteriores e ainda hoje,
lugares de relevancia quando a questao educacional se vincula
aos processos de conquista, promoc¢dao e manuten¢ao de
emprego bem como de diferenciagao de renda e de cidadania
plena.

Tomando como base os estudos, as pesquisas, as
analises e as formulacOes, acerca da realidade historica
brasileira, evidencia-se que a discriminagao racial atua como
fator preponderante para a manutencao das desigualdades
profundas que se perpetuam ao longo do tempo, impactando
negativamente a vida de comunidades racializadas.

A educag¢ido ao ocupar o ja mencionado lugar histérico
de implementacao de cidadania plena (Ahyas, 2001), fez-se
também caminho estratégico e trincheira de luta para o
enfrentamento ao racismo. Conforme aponta Malachias
(2014), a educagio foi o principal caminho trilhado pelo
ativismo social para denunciar o racismo brasileiro, sobretudo
nas décadas de 1970 e 1980. Ahyas e Barreto (2012) informam

que,

A histotia africana comega a ser introduzida
nos sistemas educacionais a partir das lutas
dos movimentos negros na década de 1970,
tendo em vista as alarmantes estatisticas e as
analises das causas do baixo desempenho dos
afrodescendentes nos sistemas educativos e
no conjunto da sociedade. (Ahyas; Barreto,
2012, p. 53).

Ao denunciarem a exclusio e seletividade do sistema
educacional brasileiro, que vem impedindo a ascen¢ao social da
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maioria da populagio afro-brasileira e perpetuando as
desigualdades, os autores reafirmam, pois, o que podemos
considerar como uma heranca racista na politica educacional.
Acerca desta heranga, como nos apresenta a edi¢ao atualizada
da publicacio Indicadores de Qualidade na Educagio —
Relagbes Raciais na Escola: Antirracismo em Movimento
(2023), entendo que,

E necessario ter consciéncia de que a hist6ria
da Politica educacional no Brasil, e de seus
graves problemas de atualidade, é marcada
profundamente pelo racismo, entendido de
maneira ampla pela negacdo do outro, pelo
nao reconhecimento pleno da condicao
humana aquelas e aqueles considerados
diferentes em decorréncia de determinadas
caracteristicas fisicas ou herancas culturais.
(Indicadores de qualidade na educacio -
relacGes raciais na escola- antirracismo em
movimento, 2023, p.14).

A revisao da histéria recente das politicas educacionais
no Brasil, tomando como referéncia o ano de 2003 a partir da
sancdo da Lei no 10.639/03, promoveu nova dindmica no
pensamento educacional brasileiro e nas expectativas de
constru¢aio de uma sociedade que prime pelo respeito a
diversidade, que reconheca os valores e as contribuicoes dos
afrodescendentes na vida social do pais. O texto de
apresentacao das DCN (Brasil, 2004), cujo um dos objetivos é
promover projetos de valorizacao da diversidade étnica, espera
tornar a multiplicidade de experiéncias pedagdgicas dessas
areas em modos de renovac¢io nas praticas educacionais, como
nos informa o texto:

Mais do que uma reunido de programas, a
tarefa ¢ articular as competéncias e
experiéncias  desenvolvidas, tanto pelos
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sistemas formais de ensino como pelas
praticas de organizacbes socials, em
instrumentos de promocio da cidadania, da
valorizacdo da diversidade e de apoio as
populagbes que vivem em situacOes de
vulnerabilidade social. (Brasil, 2004, p.05)

Recentemente, mais precisamente em 21 de marco de
2023, celebramos um Marco Histérico ao completarmos duas
décadas desde a promulgacio da Lei n° 10.639/03 (Brasil,
2003) e, posteriormente, alterada pela Lei no 11.645/08 (Brasil
2008), que trouxe uma importante modificagio no campo
educacional e no sistema de ensino do Brasil.

A Lei 10.639/2003 alterou a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacio (Lei n.9394/1996), inserindo prescricdes ao
tratamento das relacdes raciais, da Histéria da Africa e das
contribui¢cbes dos negros na formac¢ao do Brasil. Ela ¢é fruto de
lutas histéricas do Movimento Negro Brasileiro que, desde as
primeiras décadas do século XX disputou, através do curriculo
escolar, o processo de formacgao humana de cidadaos e cidadas
no pafs, visando o equilibrio das representagoes dos diferentes
grupos que compoem a nagao.

Antecedida por diversas leis estaduais e municipais
(Silva Jr, 1998; Santos, 2005), a Lei 10.639 é uma prescri¢io
curricular que incide em todos os planos dos processos
educativos escolares, bem como na formagao de professores,
educadores, e gestores, agentes centrais de cujas interpretagoes
do dispositivo juridico depende a sua implementagao. Como
bem observam Siss e Barreto (2012),

Os resultados das pesquisas contemporaneas apontam,
também, para a importancia e necessidade de se formar
professores para uma pratica pedagogica eficiente no ambito
de sociedades culturalmente estratificadas. Em paises
culturalmente estratificados como Estados Unidos, Franca,
Inglaterra e Paises Baixos, as intersecoes entre politicas
educacionais, multiculturalismo e formagiao de professores
ocupam lugar de destaque. (Siss; Barreto, 2012, p. 53).
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No entanto, ainda que seja uma lei federal de cunho
educacional, sofre ameacas frente ao racismo estrutural
presente na sociedade. Apesar da longevidade da legislacao e
dos inegaveis avangos até aqui, podemos constatar que de
modo geral a educagdo escolar brasileira ainda continua longe
de ser definida a partir de uma perspectiva intercultural,
decolonial, antirracista e promotora de diversidade.

Conforme publicado na edi¢ao atualizada Indicadores
de Qualidade na Educacio — Relacoes Raciais na Escola:
Antirracismo em Movimento (2023), transcorridas mais de
duas décadas, o que os dados do Censo Escolar (2023) nos
mostram ¢é que s6 1,5% dos gestores e 0,92% dos professores
tinham alguma formagdo de, pelo menos, 80 horas, em
educagdo das relagoes étnico-raciais. Para Franco (2023), ainda
vivemos o desafio da implementa¢ao da Lei nas escolas, que
para ser superado exige uma combinac¢ao de ferramentas de
fortalecimento da lei, até que a promocgao da equidade racial
seja entendida como critério indispensavel a educagao de
qualidade. Segundo o supracitado documento,

Avangar rumo a uma educacio de qualidade
efetivamente para todas as pessoas é superar
a heranca racista e a histérica tolerancia para
com as desigualdades raciais e sociais que
ainda marcam a sociedade ¢ o estado
brasileiros. E apostar em politicas que
efetivamente garantam o direito humano a
educacio, pensado sempre em profunda
articulacio com os demais direitos humanos.
(Indicadores de qualidade na educagio -
relacdes raciais na escola- antirracismo em
movimento, 2023, p.14).

Evidenciamos, cada vez mais, o quanto as barreiras
alimentadas pelo racismo e pelas discriminagoes presentes no
processo educacional, impactam perversamente no processo
ensino/aprendizagem, no desenvolvimento da personalidade
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do/a estudante negro/a e na nega¢io da propria historia,
cultura e identidade. O racismo opera e se manifesta nas
estruturas da sociedade e de modo especial na educagao basica
de formas variadas. De acordo com Panta e Silva (2024),

Como um fendémeno complexo, intrinseco a
estrutura social, o racismo aflige fortemente
a vida da populacio negra no Brasil nas
diversas dimensdes da vida em sociedade,
notadamente no campo educacional, em
diferentes niveis, fazendo perdurar sobre este
grupo social um “ciclo de desvantagens
cumulativas”. (Panta e Silva, 2024, p. 04).

Nesse sentido, mantém-se urgente e necessaria a analise
acerca dos limites, dos entraves, dos desafios e dos profundos
conflitos que pesam sobre uma “intencionalidade antirracista
na educagao” (Oliveira, 2020).

Sob o espectro que ronda as questoes raciais e o
antirracismo na  educacdo brasileira, evidenciamos a
necessidade de potencializar as praticas pedagogicas realizadas
por educadores (as) brasileiros (as) e suas respectivas escolas —
com contradi¢oes, limites e avangos — para além das questoes
da lei, e, aprimorar a organizacao e aprofundar as contradi¢coes
para construir uma nova consciéncia. Ainda conforme defende
Oliveira (2020),

Porém, ha que se destacar que esta geragdao
“formada pela lei”, também vivenciou
profundos processos de conscientizagdo, na
medida em que foi percebendo os limites
institucionais do estado racista e colonial.
Muitas dessas experiéncias, num primeiro
momento, se acenderam com a crescente
mobilizacdo antirracista na educagdo, porém,
com uma reflexdo coletiva, junto ou nao as
geracOes anteriores, comegaram a perceber
os limites, os entraves, os desafios e os
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profundos conflitos que pesam sobre uma
intencionalidade antirracista na educacio.

(Oliveira, 2020, p.17).

Dessa forma, sao multiplas as possibilidades de
interferéncia no cotidiano, considerando serem as micro-acoes
afirmativas cotidianas, proprias desses espagos compartilhados.

Consideragdes Finais

Apesar de duas décadas da sanc¢do da lei 10.639/03 e de
todo o percurso até aqui marcado por intensos conflitos,
avangos e limites na sua implementagdo, vivemos tempos
desafiadores face ao cenario de embates e tensdes politicas que
marcam a atualidade. Conforme apontam Fagundes e Cardoso
(2019),

Atualmente, tem crescido a sensagio de
inseguranca e a preocupa¢ido com o futuro
das politicas e¢ dos projetos referentes ao
curriculo e as relacSes étnicoraciais. Tanto a
lei da reforma do Ensino Médio, n. 13.415,
de 16 de fevereiro de 2017, quanto a Base
Nacional Comum Curricular (BNCC) do
Ensino Médio, da Educacio Infantil e do
Ensino  Fundamental tém provocado
intensos debates entre gestores
governamentais, professores, ativistas e
militantes de entidades cientificas e
representativas de docentes, que defendem
uma perspectiva ctitica e emancipatéria de
educagdo. (Fagundes & Cardoso, 2019, p.
61).

Entendemos a educagao como pec¢a chave no campo
das politicas publicas, porque a consideramos como
instrumento indispensavel para a organizagdo dos setores
marginalizados. Conforme aponta Oliveira (2020),
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Esta reflexdo deveria ser objeto de mais
pesquisas, pois, como estamos tentando
desenvolver aqui, mais do que proposicoes e
retéricas antirracistas, a experiéncia da luta
antirracista requer uma profunda vontade
utépica daqueles que pretendem agir no
mundo para construir processos formativos
transformadores. (Oliveira, 2020, p.17)

Reafirmo aqui a compreensio da educagao como
essencial no processo de formagao de qualquer sociedade e que
abre caminhos para a ampliagio da cidadania de um povo.
Contudo, num contexto de acirradas disputas e tensoes,
revelam-se as contradi¢bes que marcam, sobretudo, a escola
como lugar de potencial para a promog¢ao humana, mas que
presenta no seu histérico um processo bem diferente e
contraditério. De acordo com Siss (2020),

Apenas reconhecer-se o carater multicultural
da nossa sociedade ¢ muito pouco, como
também nao basta que a escola reconhega
que a sua clientela é diversificada, seja por
género, por classe, por raca e que possuem
culturas diferentes. Isso ja é sobejamente
conhecido. A simples presenca fisica de seus
alunos evidencia i$S0. Se esse
reconhecimento nio se fizer acompanhar
por politicas de respeito aos diferentes e por
uma mudanca de atitudes frente a eles,
dificilmente essa escola serd capaz de criar
mecanismos potentes para transformar as
relacdes de dominacdo e de exclusdo, tanto
no seu interior, quanto na sociedade
ampliada. (Siss, 2020. p. 02)

Utrge, pois, potencializar no espago escolar a constru¢ao
de projetos educativos emancipatorios que coloquem a questao
racial no centro do planejamento curricular, levando em conta
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“os processos identitarios afrodiasporicos, compreendendo os
ambientes educativos como espagostempos de emergéncia de
saberes e que o cotidiano é espagotempo de criagio onde
circulam discursos polifonicos” (Bakthin apud Rufino Junior e
Passos, 2014).

Sdo muitos os desafios e as demandas na construcdo da
nova praxis educacional, certamente muitos passos deverao ser
dados na longa caminhada de luta antirracismo, sobretudo na
atual conjuntura soécio, histérico, politica em tempos tdo
agudos. Importa, portanto, nutrir-se das mais vastas
experiéncias que sdo  construidas, sobretudo, pelo
protagonismo de atores e atrizes comprometidos com a
transformagdo e emancipa¢do humana, para promover uma
educagao mais igualitaria numa perspectiva revolucionaria.

Conforme aponta Gomes (2020),

Vivemos um momento em que os sabetes /
conhecimentos sistematizados pelo
Movimento Negro brasileiro sdo indagados,
deturpados e reinterpretados pelas forcas
conservadoras, de extrema direita e pela afro-
direita que antes parecia invisivel, mas
sempre existiv. Contra os saberes aqui
apresentados  ignorancias vém  sendo
produzidas pelo racismo, pelo
neoliberalismo e pelo neofascismo. E sios
essas ignorancias que hoje ocupam lugar de
poder no plano da politica macro. Os saberes
/ conhecimentos emancipatorios
construidos pelas negras e negros na luta
antirracista  tensionam as  ignorancias
identitarias, politicas e estéticas-corporeas
construidas nesses tempos de incertezas. F
uma luta social, simbolica, politica e
identitaria complexa e tensa que nem sempre
se faz visivel e nem ocupa as principais
preocupacbes das nossas analises sobre a
crise democratica. (Gomes, 2020, p.368)
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Compreendo, pois, como possivel que a escola vivencie
saberes donde emergem “praticas que desobedecem, invertem
e subvertem, de modo astucioso, as normas vigentes e libertem
os homens ordinarios das estratégias de conservagao dos
poderes capilares” (Sussekind Verissimo e Lima, 2008) e, adote
uma perspectiva que estimule os atores sociais a criarem uma
nova identidade, distante das disposi¢oes determinadas pelas
instituicbes dominantes e das trincheiras de resisténcia,
revestidos de poténcia e capazes de reformular sua insercao na
sociedade em torno de projetos coletivos de transformacgao da
estrutura social.

Conforme apontam os Indicadores de Qualidade na
Educacao — Relagbes Raciais na Escola: Antirracismo em
Movimento (2023) é preciso atuar de forma a reconhecer e
superar o racismo e outras discrimina¢oes e desigualdades que
se manifestam de muitos modos no dia a dia de creches, escolas
e universidades, e no processo de tomada de decisoes e de
implementagao das politicas educacionais.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Artigo

PRATICAS INSURGENTES NO
COMPONENTE CURRICULAR DE
ARTE: AS LEIS 10.639/03 E 11.645/08

COMO ENCRUZILHADAS
ANTIRRACISTAS

Cleivison Jesus de Carvalho
Bruno Cardoso de Menezes Bahia
Ana Carolyna de Oliveira Silva Torqueti

Introducao

A escola tem se tornado, a passos lentos, um lugar de
debate, acolhimento, desmistificagdio e promog¢ao dos saberes
oralizados, da cultura, da educagdo e pedagogias popular,
decolonial e contracolonial. Esta mudang¢a vem provocando um
didlogo  horizontalizado  com  epistemologias  negadas
historicamente no espago formal de educagao. Tais constatagoes
s6 foram possiveis por conta da experiéncia como docente,
apropriando-me de estratégias pedagdgicas contra-hegemonicas,
sempre rememorando as experiéncias, e confrontando-as,
enquanto aluno oriundo da educagao basica em unidades puiblicas
(municipal no ensino fundamental e estadual no ensino médio).
As pesquisas e praticas na educagao, no ambito das relagdes étnico
raciais, tém ganhado consideravel atencao a medida que as praticas
no chio da escola vém sendo repensadas, com objetivo de atender
demandas oriundas de uma sociedade que, cada vez mais,
descoloniza o olhar sobre si mesma. De acordo com Candau
(2011, p. 282) “nos ultimos anos o fato de as escolas incorporarem
a questdo da Histéria da Africa e das culturas Afro-brasileiras no
curriculo escolar, desestabiliza”. E essa desestabilizacao se da,
acredita-se, pela inclusao do cotidiano, das vivéncias, das formas
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de organizacdo e praticas culturais, principalmente das
comunidades negras, periféricas e indigenas, ja que os curriculos
vigentes atendem a uma visdo eurocéntrica e unilateral. A
definicio na Lei de Diretrizes e Bases (LDB-Lei 9.394/96), a partir
da Constitui¢ao de 1988, compreende que:

A educacio abrange os processos formativos
que se desenvolvem na vida familiar, na
convivéncia humana, no trabalho, nas
instituicbes de ensino e pesquisa, Nos
Movimentos sociais e organiza¢des da

sociedade civil e nas manifestacoes culturais
(Art. 1°)

A adesao por uma aula que desconstrdi a tradicdo da
educagio formal é um convite ao protagonismo do alunado, tendo
em vista que suas experiéncias, vivéncias e saberes sio
apresentados como conteido, como curriculo oculto. Neste
sentido, o saber compartilhado a partir das realidades extra muros,
nao vistos nos materiais didaticos, dinamiza o processo de ensino
e aprendizagem, desviando o estigma de que o professor é
detentor de conhecimento pronto a depositar na cabeca dos
alunos, como a educacdo bancaria apontada por Freire (1974, p.
33): “eis af a concepgdo “bancaria” da educacao, em que a Gnica
margem de a¢ao que se oferece aos educandos é a de receberem
os depositos, guarda-los e arquiva-los”. A leitura e discussao dos
conteuados em materiais diditicos sem reflexdo e criticidade, faz
com que os componentes curriculares atuem como ferramentas
de disseminagdo da histéria Gnica, na perspectiva do colonizador,
branco e elitista. Assim, a escola assume um papel contribuindo
para o processo de alienacao. Franz Fanon (1967) nos elucida que:

[..] hd no homem de cotr uma tentativa de
fugir a sua individualidade, de aniquilar seu
estar-aqui. Todas as vezes que um homem de
cor protesta, ha alienagdo. Todas as vezes que
um homem de cor reprova, ha alienagio
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(Fanon, 1967, p.66).

E distancia do caminho que Walsh (2009) nos indica,
esvaziando a ideia de pedagogias transgressoras apenas como
teoria e reforcando a importancia da praxis:

[...] como projeto politico, social, ética e
epistémico — de sabetes e conhecimento -,
que afirma a necessidade de mudar nio s6 as
relagbes, mas também as estruturas,
condi¢cbes e dispositivos de poder que
mantém a desigualdade, inferiorizacio,
racializagdo e discriminacdo” (Walsh, 2009,

p- 3.

Como aluno da rede publica na educagao basica, a auséncia
de professores negros, das constantes desautorizagdes do uso da
fala, do “esquema” regido por textos a serem copiados e exercicios
para serem resolvidos, tornava a experiéncia esvaziada de sentido,
negando o direito de uma educagao desbravadora, libertadora, por
uma educacao mecanizada que silenciava corpos, vozes e saberes.
Portanto, pretende-se aqui apresentar praticas pedagdgicas no
componente curricular de arte, como ponto de partida,
objetivando a compreensao da histéria e cultura brasileiras numa
perspectiva outra, promog¢ao de um pensamento critico no que diz
respeito a arte como ferramenta politica e desenvolvimento de
estratégias que dialoguem com a teoria e pratica/cotidiano. Nio se
trata de um estudo de caso, e sim uma pesquisa que revisita a teoria
no campo da educagao e relages étnico raciais em consonancia

com atividades aplicadas em escolas privadas, enquanto docente
de Arte.

Propostas pedagogicas.

Em minhas atuagoes enquanto docente, busco sempre ter
como objetivo promover uma aproximag¢ao com historia, arte e
cultura locais, dialogar e contextualizar o espago e as praticas do
cotidiano dos alunos, na tentativa de proporcionar criticidade
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nestes processos epistemologicos ndo hegemonicos. Geralmente,
os conteudos apropriados nas atividades sao o samba, capoeira,
jongo, grafite, pixa¢ao, moda popular, funk, folia de reis, carnaval,
maracatu, entre outras expressoes. A partir deles, seguimos numa
busca ativa de conexdo dos alunos com algumas das expressoes,
seja por ter uma das manifestagdes proximo a sua casa ou um
mapeamento no seio familiar na tentativa de resgatar seus pares
como praticantes de tais culturas.

No campo da inddstria criativa e do componente
curricular de arte existe uma fronteira de ideias e pensamentos
sobre criar, inovar, produzir arte e, também, questionar o que ¢é
arte. Portanto, o que gostaria de trazer para este texto como
pratica em sala de aula sdo atividades realizadas ao iniciar o ano
letivo, outras no decorrer, principalmente quando troco com
turmas na transicao de segmentos. Uma das atividades busca
compreender o repertério cultural e artistico do aluno e a
capacidade de pensar coletivamente mirando o consenso. Este
consenso diz respeito a um conjunto de objetos expostos no chao
da sala. Convido aos alunos que levantem de suas carteiras e
conversem sobre os objetos dispostos e elejam dois grupos, os que
eles consideram como arte e os que niao consideram. Costumo
dispor nesta pratica: um livro, um cachecol de tear de pregos feito
por mim, uma moeda, um pandeiro ¢ um marcador de paginas
ilustrado. Os alunos debatem a presenca de alguns objetos no
grupo daqueles que consideram como arte. Questionam outros
objetos no grupo que nao consideram arte. Por fim, demoram,
mas entram num consenso.

E interessante perceber como eles se sentem provocados
quando utilizamos objetos comuns ao nosso cotidiano, mas, mais
interessante ainda é juntar novamente todos os objetos apds
separarem e explanar as ideias por tras de cada um. O cachecol
tem conhecimento tradicional e técnico, das artes e habilidades
manuais, transmitido em minha familia por nossas mais velhas. O
pandeiro, um instrumento de percussio, muito comum no samba,
logo, nunca houvera dificuldades em sua classificagao por, de cara,
estar associado a musica. A moeda com modelagem em baixo
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relevo. O livro, bem como o pandeiro, é sempre alocado de
imediato no grupo de objetos artisticos por estar claramente
associado a literatura. Dependendo da faixa etaria, algumas turmas
excluem o livro do grupo de objetos que consideram como arte,
por ser somente “paginas e palavras”. Esquecem das capas, das
ilustragoes no corpo do livro e da prépria escrita como arte, assim
como temos os poemas, versos, contos, cordéis. A ideia desta
dinamica ¢é de realizar uma andlise diagndstica e compreender o
nivel de compreensao sobre a produgao artistica de cada turma.

A outra atividade se da a partir do desenho, os alunos
ficam sentados em suas carteiras, enfileirados. Portando cada um
uma folha de oficio e lapis. Quando dou o comando, eles iniciam
um desenho, livre, onde podem trazer qualquer referéncia ou
criagido. Eles estio submetidos a um tempo que limita a
continuag¢ao de seus desenhos, quando dou o sinal, eles passam a
folha pra frente. Quando sinalizo novamente, eles continuam o
desenho da folha que receberam ou realizam pequenas
intervengoes. A cada momento em que recebem uma folha
passada pelo colega da carteira de tras, “limito” o tempo para
novas intervengdes, as vezes um minuto, outras vezes segundos.
A dinamica segue até que a folha inicial chegue em cada lugar de
origem. Em seguida os alunos observam, sempre com espanto, as
mudancas consideraveis que seus desenhos sofreram. A partir
destas inquietagdes, vou ao quadro e fago uma linha cronolégica,
representando a historia da arte. Esta linha atravessa quadrados,
representando periodos ou movimentos artisticos. Em cada
quadrado que a linha atravessa, ela ganha uma nova configuracio,
sinuosa, serrada, pontilhada, crenada. Para representar as
influéncias em cada perfodo. Estas influéncias, explicito, podem
ter contribui¢cdes das produgoes sociais a época, de movimentos
artisticos anteriores — uma aceitacio dos principios ou
rompimento estético, artistico e filoséfico — e do contexto
geografico com repertorios culturais distintos.

As duas atividades supracitadas sio aplicaveis em todas as
turmas do Ensino Fundamental II e Ensino Médio, considerando
as devidas adaptacOes tanto nas leituras e compreensdes dos
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alunos quanto no aprofundamento dos resultados. Por ser uma
dinamica em que o processo se torna mais relevante que o produto
final, considero fundamental sua aplicagdo para delinearmos
conteudo e metodologia nas atividades praticas avaliativas no
decorrer do ano letivo. Preferencialmente, pela transicio do
Fundamental I para o II, as atividades sio sempre mais
aproveitadas com as turmas de 6° anos, tendo em vista que é
comum a disciplina arte, entre 1° e 5% anos, nao provocarem uma
reflexdo sobre “o que é arte” e também de pensar os alunos como
sujeitos produtores e consumidores da industria criativa, além de
aproxima-los de diferentes linguagens artisticas ao analisar seus
cotidianos.

No ensino médio algumas atividades sao propostas através
da apresenta¢ao de diferentes recursos como videos, textos, casos
para analises e provocagoes por meio de temas a serem
pesquisados e debatidos em roda de conversas. Uma das atividades
inicia-se com a exibicao do documentario “A rota dos escravos —
A alma da resisténcia”', publicado na plataforma do Youtube pelo
canal da  ONU Brasil. Neste caso, oportunamente,
problematizamos o termo “escravos” no titulo, ja que ninguém
nasce como tal, torna-se, é condicionado. O documentario
proporciona uma visao sobre a chegada da populacio negra
escravizada por meio da crueldade e sequestro em Africa. Em
seguida, realizamos uma analise coletiva da obra “A redencao de
Cam” (1985), do artista espanhol Modesto Brocos y Gomes. Esta
obra apresenta a equivocada visio do processo de miscigenagao
baseada as teorias eugenistas no século XIX, edificando uma visao
de apagamento, mirando um futuro da nagao branca e, por isso,
intelectualmente superior. Esta obra, apesar da narrativa, tem sido
importante nos debates em relagio a formagao da sociedade
brasileira. Primeiro, para entender como o projeto branqueador
foi, desde o inicio, pensado, planejado e, literalmente, desenhado.
E, Segundo, a obra nos possibilita expor como a dominag¢ao das

1 Disponivel em:

https://www.youtube.com/watchPv=Hbre AbZhN4Q&t=549s
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elites, dos meios de comunicacio, da ciéncia e todas as
oportunidades que dignificam o ser humano tenta construir uma
histéria que favorece aos proprios interesses.

Por que apagar a populagao negra do Brasil? Em seguida,
os alunos apreciam a letra do samba-enredo e desfile da Escola de
Samba Estac¢do Primeira de Mangueira de 2019, onde a escola
provoca uma visao de um Brasil que nido estda nos retratos. O
samba também traz o protagonismo da mulher negra, na figura de
Marielle Franco. O caso Marielle Franco (1979-2018),
lamentavelmente, ilustra a seguinte questao: Mulher negra, mae,
periférica, lésbica e que ocupava um lugar de responsabilidade
social, em que lutava pela populagao vulneravel como vereadora
do Municipio do Rio. Marielle fora assassinada nao por suas falas
e posturas, mas por ser uma mulher interseccionada, identificou
os mecanismos de luta contra o sistema e que dao voz a periferia.
O silenciamento e apagamento praticados desde a educagdo
basica, tentaram, mas nao a alcangaram integralmente. A
vereadora venceu as estatisticas e no lugar do apagamento
driblado, escreveu uma histéria de Direitos Humanos. O sistema
que lubrifica a engrenagem do racismo e que dificulta praticas
transgressoras em sala de aula, deseja que “Marielles” sejam
silenciadas, ja, na sala de aula, antes que se tornem porta-vozes de
um “Brasil que ndo estd nos retratos”. Portanto, ja que
mencionamos os retratos, precisamos pensar na pedagogia das
imagens. Que histéria do Brasil a arte vem contando? Quem esta
contemplado nestas representagoes?

O acervo da pesquisadora e artista negra Rosana Paulino
tem grande potencial e pode nos encaminhar a possiveis repostas
das interroga¢oes acima. “Parede da memoria” é uma instalagdo
artistica de Paulino, onde diversos patuis® sio pendurados com
retratos de familiares. A obra evoca a ideia de ancestralidade e
representatividade, onde a artista se representa, mesmo nao

2 Pequenas trouxinhas quadradas, geralmente de tecido ou courinho,
costuradas. Dentro, guardam elementos e grios associadas a um orixa. Estes
elementos sio catalizadores de energias. Os patuis podem ser lidos como
amuletos.

291



anexando nenhum autorretrato, mas se sentindo contemplada
com o retrato de seus pares. A artista também apresenta o acervo
“costura da memoria” problematizando as questdes de género e
raga, protagonizando a mulher negra. O debate acerca das
questoes de género vem sendo ampliado a medida em que a
sociedade elucida, transforma, luta, desbrava e ressignifica olhares
e padroes da cultura hegemonica e heteronormativa. A diversidade
tem se apresentado em tantos lugares de protagonismos — politica,
educacao, cultura, entre outras areas —, em resposta a homofobia,
transfobia, machismo, etarismo, xenofobia e dos resquicios do
colonialismo. Gal Costa (1945-2022), cantora baiana de voz
singular e alcances graves e agudos que pouco se v¢, recebe dos
musicos e compositores Erasmo Carlos (1941-2022) e Roberto
Carlos (1941) a cangao ‘Meu nome é Gal’ (1969). A musica, em
dupla homenagem, traz uma exaltacao a prépria Gal Costa e sua
voz encantadora. Mas, nao siao as potencialidades artisticas que
tomamos como apoio, e sim, o nome. Seu nome ¢é Gal! Gal Costa,
mulher, 1ésbica, artista e de terreiro teve seu nome cunhado no
titulo de uma musica, a qual fez grande sucesso e, ainda hoje, a
emblematica performance com milhares de visualizagcGes no
Youtube, no show durante a interpretacio da musica, brinca com
o alcance de sua voz ao imitar uma guitarra repetidas vezes, Gal. O
nome consagra nossa existéncia, como refrdo em musica, da
melodia e harmonia. Este ano o carnaval carioca evidenciou Chica
Manicongo, considerada primeira Travesti do Brasil, trazida do
Congo e escravizada, foi enredo no Salgueiro (2025). A partir do
samba a agremia¢ao pode inferir um olhar e, também, um convite
ao Brasil que se cega para a diversidade. Chica, um corpo
interseccionado na encruzilhada da diaspora, fora rememorada na
avenida em exaltacdo a sua existéncia e como impulso para debates
dos corpos travestis invisibilizados. O termo encruzilhada ¢
utilizado aqui a partir de Akotirene (2019) em dialogo com
‘autopista’ de Kimberl Crenshaw (1989) que ratifica:

Além da violéncia atravessar as racas, classes
e geracOes, as queixas das mulheres negras
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sofrem estigmatizacdo pelos aparelhos do
estado, devido as mulheres negras serem
moradoras  de  espagos  considerados
perigosos, identificados como pontos de
trafico de drogas pelas midias televisivas”.

(Akotirene, 2019, p. 40)

Encruzilhada ou autopista, o lugar do corpo
interseccionado € de riscos. Trazer Gal e Chica faz parte de uma
estratégia para pensar um corpo travesti da metade do século XVI
e um corpo Cis da contemporaneidade. Trata-se de juntar os
nomes de duas figuras, tendo em vista o fendmeno diasporico que
fez com que os sequestrados, ao chegar, fossem batizados e
tivessem seus nomes trocados para ‘agradar’ e saciar a dominagao
da existéncia. E uma forma de desumanizar. Gal e Chica, tiveram
holofotes em seus nomes. Mas, como chamar aquelas e aqueles de
quem o sistema tenta apagar seus nomes ¢ a luz que vem de
dentro?

O professor e pesquisador Everaldo Rocha confronta
narrativas nos materiais didaticos acerca do etnocentrismo e
desmistificando os mitos que assombram um Brasil miscigenado:

Alguns livros colocavam que os indios eram
incapazes de trabalhar nos engenhos de
acucar por serem indolentes e preguicosos”.
Ora, como aplicar adjetivos tais como
“insolente” e “preguicoso” a alguém, um
povo ou uma pessoa, que se recuse a
trabalhar como escravo, numa lavoura que
nao ¢ a sua, para a riqueza de um colonizador
que nem sequer é seu amigo: antes, muito
pelo contrario, esta recusa é no minimo, sinal
de saude mental (Rocha, 1980, p. 07)

Logo, a proposta de levar aos alunos uma leitura critica do
Brasil na 6tica da arte e cultura, possibilita alocar os sujeitos de hoje
pensando em todos os percursos que os fizeram garantir direitos.
Ap06s a apresentacao dos recursos citados acima, promovemos um
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debate sobre a sociedade brasileira desconhecida, sobre racismo e
direitos humanos. Em seguida, uma oficina de pintura com a
ressignificacio de “A redencio de Cam” para compor uma
exposicdo no ambiente escolar. Por fim os alunos levam os
conhecimentos adquiridos no circuito para serem compartilhados
com criangas do fundamental I e educacao infantil, seja com teatro
de fantoches, oficinas de desenho ou rodas de conversas.

O objetivo de trabalhar com estes recursos é aproximar o
alunado a produgdes da cultura negra e indigena, enxergado seus
potenciais epistemologicos. Acredita-se que a exposi¢ao cuidadosa
também traz os alunos para o centro do debate, tornando-os
protagonistas a medida que os mesmos percebam participantes
dos diferentes atravessamentos trazidos no samba-enredo, nas
mulheres negras e seus corpos interseccionados, nas expressoes
artistico-culturais e na busca por uma histéria do Brasil mais justa.
Incentivar aos alunos a se enxergarem como parte da historia, é
garantir que esta se perpetue comprometida com uma educagio
que valoriza a cultura, a diversidade, democracia e uma educagio

plural.

Escola e aapropriagdo das leis 10.639 e 11.645/08

A Lei 11.645/08 outorga o ensino da cultura dos povos
tradicionais indigenas em todos os segmentos da educagiao
brasileira. Opta-se pelo termo ‘outorga’ para se referir a Lei, pois
0 mesmo e seus sinonimos nao definem o que realmente se da no
cotidiano da educacao basica e nas universidades. H4 um
exacerbado descompromisso com o que deveria ser lido como
obrigatério. A Lei em questio complementa a Lei 10.639/03,
alterando a Lei de Diretrizes e Bases 9.394/96, que outorga o
ensino da cultura Afro- brasileira e africana nas unidades escolares
em todas as redes, publicas e privadas.

A importancia de desenvolver praticas pedagogicas
atreladas as leis, se d4, inicialmente, numa desconstrucio ¢
desmistificagao da visao que a sociedade vem construindo em
relacio a figura dos povos tradicionais, periféricos e
marginalizados. Desde o “descobrimento do Brasil” esta imagem
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¢ construida a partir de estereotipos definindo-os como seres sem
cultura, passivos, desorganizados socialmente e sem
conhecimentos. Estudar a populagao indigena ¢ buscar o avesso
da histéria do Brasil e despir os livros de histéria com estorias
unicas, eurocéntricas e equivocadas. Temos, por meio da Lei, a
oportunidade de entender que, ao pisar em Pindorama, a unica
coisa que os colonizadores descobriram era que nao estavam
sozinhos, portanto, houve invasao, nao descobrimento. Sendo
assim, percebemos que as leis possibilitam rever a historia, digeri-
la e reconstrui-la de forma mais justa, considerando sua
diversidade e epistemologias outras. O que seriam estas
epistemologias? O que havia antes do atravessamento da cultura
europeia com a disseminagao de uma ideia de ideal para raga
humana e apresentagdao do canone do homem intelectual por meio
de um conhecimento formal. Estes homens aprenderam muito
mais com quem menosprezaram € escravizaram.

Consideracodes finais

O racismo na escola, muitas vezes, ¢ interpretado como
como bullying, esvaziando todo um processo de resolucio,
judicializacdo e acolhimento das vitimas. Este, no aspecto trazido
como recreativo por Adilson Moreira (2019), caracteriza a
inadimpléncia do aparelho escolar quanto ao debate racial e
denuncia o despreparo de educadores e educadoras frente a gestao
escolar. E preciso desmistificar os equivocos de casos de racismos,
intolerancia, capacitismo, xenofobia e tantas outras praticas
opressoras, para que o debate e a pedagogia critica avancem
mirando uma educagao mais democratica com seus sujeitos € suas
historias.

A professora Azoilda Trindade aponta a urgéncia da
identificacdo e desconstru¢ao da imagem do negro associada ao
“desprestigio, inferiorizadas, despotencializadas, vitimizadas”
(Trindade, 2006, p, 112). Dai, apresenta-se uma das principais
fungoes sociais da escola, tornar a educacio cada vez mais
humanizada, valorizando os conhecimentos multiplos, de origens
distintas, pensando a diversidade como potencialidade. bell hooks
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(2017) discorre sobre o processo de aprendizagem em que permita
trazer as praticas do cotidiano como caminhos de aproximagao do
alunado, promovendo aulas acessiveis na contramao do sistema
bancario criticado por Paulo Freire. Hooks comenta que “é
profundo o medo de que qualquer descentralizacio das
civilizagcdes ocidentais, do canone do homem branco, seja na
realidade um ato de genocidio cultural” (2017, p.49). Portanto a
contribuicdo desta obra nos possibilita pensar nas praticas
docentes, na questao do letramento e num estreito didlogo com
Freire (2000) em que apresenta a relevancia das agoes pedagogicas
para emancipacao. Barbara Carine (Pinheiro, 2023) em “Como ser
um educador antirracista” na propria introdugao da obra diz que
o0 texto apresenta-se como parte de uma contribuicao as auséncias
de debates da questdo racial no chiao da escola, desdobrando a
importancia e participagao desta na formacao social. Neste
sentido, a autora opde-se a uma ldégica inferida sobre as
responsabilidades da escola de sanar as diferentes formas de
opressoes e amplia o seu papel, rechagando a maxima de que “ [...]
se alcancassemos uma sociedade livre de racismo, classismo,
machismo etc., a escola deixaria de existit nessa sociedade, uma
vez que seu papel é transformar a realidade social” (Pinheiro,
2023, p. 23-24).

Ainda que haja uma urgéncia de se avancar com a
educacio antirracista e pensando no exposto diante os textos das
professoras Petronilha Silva (2007) e Nilma Lino (2012), é preciso
romper com um siléncio das populagoes pretas, pardas e indigenas
nas escolas, absortos das tentativas de apagamento da cultura
hegemonica e seus curriculos eurocéntricos. Como se reconhecer?
Como se enxergar potente? Como se sentir humano? Como falar?
E como reivindicar um lugar que, deveria ser de fala, e torna- se
cada vez mais de “cala”.

O componente curricular de arte, por meio das expressdes
artisticas e culturais, em didlogo com as Leis 10.639/03 e
11.645/08, vem contribuindo para que a sala de aula apresente,
cada vez mais, as texturas do cotidiano contra hegemonico. Atuar
com praticas pedagbgicas insurgentes, vem possibilitando tecer
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debates e pensar novas narrativas, inclusivas, diversas e criticas.
Além da formacao dos alunos, as praticas insurgentes por meio da
ferramenta cultural, possibilita pensar politicamente no que diz
respeito ao papel social da escola. Neste sentido, o componente
curricular de arte, na escola em questao, demostra que as Leis tém
deixado de ser um marco na educacio brasileira, tornando-se uma
agenda que descentraliza as agoes e atividades culturais, negras e
indigenas, somente nos dias 20 de novembro e 19 de abril.
Portanto, pensar a cultura como ferramenta de desmistificagao das
praticas culturais periféricas e marginalizadas, a luz da
desigualdade construida social e historicamente, a produg¢ao
artistica torna-se uma contribui¢io para o curriculo, pensado e
produzido fora da escola. Neste sentido, podemos considerar que,
ainda que reconhegcamos o papel fundamental da escola na
formacao de cidadios, consideramos, também, com a necessaria
ideia de que a escola niao ¢é patente nem, unicamente, fonte de
conhecimento. Por ela, os conhecimentos ricos e diversos
nascidos das experimentagOes cotidianas - no campo historico,
geografico, artistico e cientifico - devem passar por ela, estudados
de modo inter e transdisciplinar.
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Diante desse cenario, torna-se essencial o resgate da
histéria e da cultura dos povos afro-brasileiros e dos povos
originarios, nao apenas como forma de recuperar aquilo que foi
violentamente retirado, mas também como estratégia de
enfrentamento ao racismo que se manifesta na desigualdade racial,
nas violacbes de direitos, no encarceramento em massa da
populacdo negra e na hegemonia de saberes eurocéntricos e norte-
americanos nas institui¢des de ensino do pafs.

A promulgacio da Lei n® 10.639/2003 representa um
marco fundamental nas politicas publicas de enfrentamento ao
racismo estrutural no Brasil, especialmente no campo da educagao.
Ao tornar obrigatério o ensino da Histéria e Cultura Afro-
Brasileira nas escolas de ensino fundamental e médio, essa
legislagdao visa justamente romper com a invisibilizagao historica
das contribui¢es dos povos africanos e afrodescendentes para a
formacao da sociedade brasileira.

Em um pais profundamente marcado por quase quatro
séculos de escravidao e por estruturas que ainda hoje reproduzem
desigualdades raciais, a implementagao da Lei se configura como
uma pratica pedagdgica essencial a construcao de uma educagao
antirracista. Mais do que incluir conteudo especificos no curriculo,
trata-se de promover uma mudanga na forma como o
conhecimento ¢ produzido e transmitido, valorizando saberes
historicamente ~ silenciados e confrontando a hegemonia
euroceéntrica presente nas instituigdes de ensino.

A efetiva aplicagio das Lei n® 10.639/2003% e 11.645/2008 sio,
portanto, ferramentas potentes de resisténcia e de reparagao

3 Segundo o Instituto Alana e o Geledés, Instituto da Mulher Negra (2023), sete
em cada dez secretarias municipais de educacdo ndo realizaram ac¢bes
consistentes. “No Brasil, hd mais de 20 anos, a Lei 10.639/03 alterou a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagao Nacional (LDB) e estabeleceu no artigo 26-A a
obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura africana e afro- -brasileira na
educagao publica e privada brasileira. Esse marco legal de 9 de janeiro de 2003
¢ fruto de décadas de luta do movimento negro e um direito conquistado para
toda a populac¢do brasileira. Trata-se de uma politica educacional que orienta o
curriculo nacional e que, portanto, deve ser seguida pela Unido, estados e
municipios, fazendo com que as escolas reconhecam, valorizem e promovam —
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histérica, contribuindo para a formagiao de uma sociedade mais
justa, plural e democratica. Este artigo sera estruturado a partir de
dois eixos analiticos: 1) O Racismo Estrutural x Educacao
Antirracista; 2) Racismo Estrutural e Desigualdades Raciais no
Mercado de Trabalho. Para esta analise, utilizaremos um
levantamento bibliografico como base metodologica.

O Racismo Estrutural X Educagio Antirracista

Conforme ja mencionamos no preambulo, o racismo ¢
estrutural, e isso ird refletit na educacio e/ou nas praticas
pedagdgicas, ou seja, nos materiais didaticos, nas aulas ministradas,
nos eventos comemorativos e etc. De acordo com Almeida, (2018,
p. 38-39):

O racismo ¢ uma decorréncia da prépria
estrutura social, do modo “normal” com que
se constituem as relagbes  politicas,
econdmicas, juridicas e até familiares nio
sendo uma patologia social e nem um
desarranjo institucional. O racismo ¢
estrutural. Comportamentos individuais e
processos institucionais sio derivados de uma
sociedade cujo racismo ¢é regra e ndo excegao.
O racismo ¢ parte de um processo social que
“ocorre pelas costas dos individuos e lhes
parece legado pela tradigdo. Nesse caso, além
de medidas que coibam o racismo individual
e Institucionalmente, torna-se imperativo
refletit  sobre mudancas profundas nas
relagbes sociais, politicas e econdémicas. A
viabilidade da reproducio sistémica de
praticas racistas estd na organizac¢do politica,

nao apenas em seus materiais, mas também em suas ag¢es, discursos e atitudes
— as contribui¢des de povos e nagdes africanas e afro-brasileiras na formacio
do Brasil.”. Ver mais em: https://alana.org.br -
content/uploads/2023/04/1ei-10639- pesquisa.pdfPutm source=chatgpt.com.
Acesso em: 30 de set. 2025
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econdmica e juridica da sociedade. O racismo
se expressa concretamente  COmo
desigualdade politica, econémica e juridica.
Porém o uso do termo estrutura nio
significa dizer que o racismo seja uma
condi¢dao incontornavel e que agdes e
politicas  institucionais  antirracistas
sejam inuteis; ou, ainda, que individuos que
comentam atos discriminatérios nao devam
ser pessoalmente responsabilizados. Dizer
isso seria negar os aspectos social, historico e
politico do racismo [...] (grifos nossos).

Afirmar que a estrutura social brasileira é racista nao
significa desconsiderar a relevancia de politicas publicas de
reparacao histérica, como é o caso das agoes afirmativas. A Lei n°
10.639/2003*, por exemplo, representa um avango significativo ao
estabelecer a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-
brasileira nos curriculos escolares. Antes de sua promulgacao, esse
conteudo era apenas facultativo, e a representagao das populagoes
negras nos materiais didaticos, em especial nos livros de historia,

4 A Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° O contetddo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacio da sociedade nacional, resgatando
a contribuicdo do povo negro nas areas social, economica e politica pertinentes
a Historia do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacgio Artistica e de Literatura e Hist6ria Brasileiras.

§ 3° (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calenditio escolar incluitda o dia 20 de novembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia Negra’."

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacdo. (Brasil, 2003).
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restringia-se majoritariamente a condi¢do de escravizados.
Raramente se mencionava suas origens, culturas e sociedades de
onde foram arrancados contextos nos quais existiam reis, rainhas,
principes, princesas e descendentes da nobreza africana’. Ao limitar
a narrativa historica a escravizagdo, negava-se a complexidade, a
riqueza e a dignidade desses povos, perpetuando estere6tipos e
invisibilizando sua contribui¢ao para a formagao do Brasil.

A histéria do Brasil revela, de forma recorrente, a
criminalizacio das expressoes culturais negras. Manifestagoes
como a capoeira, o samba, o rap, o hip-hop e o trap, além de
elementos presentes na danga, na religiosidade e na culinaria afro-
brasileira, foram historicamente marginalizados. Tudo aquilo que
era associado ao povo negro era, muitas vezes, desvalorizado ou
visto de forma pejorativa. Ao mesmo tempo, ocorre a apropriagao
cultural como no caso do samba, que, apds ser perseguido, foi

> “ Aqualtune foi uma princesa africana, filha do rei do Congo. No final do
século X VI, sua nagio foi invadida por um grupo de mercenarios e, apesar de
Aqualtune comandar um grupo de cerca de 10 mil homens e mulheres contra
os invasores, seu povo foi derrotado. Com a derrota, a princesa foi presa e levada
para um mercado de escravos e, de 14, foi enviada para o Brasil. Chegou ao
Recife em 1597, mesmo ano em que um grupo de 40 negros fugidos chegou a
Serra da Barriga, formando o primeiro nucleo do que seria o Quilombo dos
Palmares. Aqualtune foi vendida como escrava reprodutora e seguiu, ja gravida,
para uma fazenda na regiao de Porto Calvo. Foi nessa regidao que ouviu os
primeiros relatos sobre um reduto de africanos livres e decidiu comandar uma
fuga com destino a esse quilombo. Com ascendéncia nobre ¢ um histérico de
comandar batalhas em sua terra natal, Aqualtune recebeu uma aldeia para
comandar e ajudou a erguer o que seria “um império em meio a selva”, como
definiu a jornalista Sandra Regina do Nascimento Santos, doutora em Ciéncias
da Comunicagio pela ECA-USP e autora do livto ‘Brincando e ouvindo
historias’, parte de uma colecdo do Nicleo de Apoio a Pesquisa em Estudos
Interdisciplinates sobre o Negro Brasileiro (NEINB), da USP. Entre os filhos de
Aqualtune estdo os guerreiros Gamba Zumba e Gana Zona, e Sabina, mie de
Zumbi, o ultimo lider do Quilombo dos Palmares. A lider quilombola e avé de
Zumbi dos Palmares desapareceu dos registros historicos em 21 de setembro de
1677, quando sua cidadela foi atacada, e nio se sabe quando exatamente ela
morreu. Na época do ataque, ela ja era idosa.” Disponivel em:
https://www.uruguaiana.rs.gov.br/a-princesa-escravizada-no-brasil-que-lutou-

pela-liberdade-de-seu-povo. Acesso em: 28 de set. 2025.
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incorporado pelo Estado durante o governo Vargas e
transformado em simbolo nacional e produto comercializado pelo
sistema capitalista®. E a servico do mito da democracia racial.
Diante desse contexto, a existéncia de uma lei que torna
obrigatdrios, nos curriculos escolares, os estudos sobre a historia e
cultura afro-brasileira e, posteriormente, indigena representa um
avango significativo na luta antirracista e na busca por reparagao
histérica. No entanto, a promulgagao da lei, por si s6, nao garante
sua efetiva aplicagdo. De acordo com a pesquisa realizada por
Geledés Instituto da Mulher Negra e Instituto Alana (2023, p. 7-8)

Esta pesquisa, que obteve a resposta de 21%
de todos os municipios do pais, ou seja, 1.187
Secretarias Municipais de Educagdo, mostra
também que 18% deles nio realizam nenhum
tipo de acdo para assegurar um curriculo
racialmente justo e que proporcione uma
experiéncia escolar digna para todas as
criancas e adolescentes. A leitura dos
resultados pode ainda promover a reflexdo
sobre as possibilidades necessarias a serem
exploradas para alterar essa realidade, tendo
em vista que apenas 29% das redes municipais
de ensino desenvolvem ag¢des que nos
permitem reconhecer a intencionalidade em
aplicar a referida lei. A essas redes,
agradecemos e desejamos que estes casos
incentivem que outras secretarias repensem
suas praticas na agenda da educagdo
antirracista.

Apesar de a Lei n° 10.639/2003 representar um marco legal
importante no combate ao racismo e na valorizagao das
contribui¢cdes afro-brasileiras, a auséncia de politicas publicas

6 Ver mais em: https://lutapelosocialismo.org.br /374 /petseguicao-a-cultura-

negra#:~:text=A%20capoeira%20levada%20por%20esses,busca’o20de%20um
2%20revolu%C3%A7%C 3%A30%20social. Acesso em: 30 de set. 2025
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estruturadas para sua implementacdo evidencia uma negligéncia
institucional que favorece a manuten¢ao das desigualdades. A
pesquisa realizada pelos institutos Alana e Geledés demonstra que
a maior parte dos municipios ainda trata o ensino da historia e
cultura afro-brasileira como uma pauta secundaria, sendo
abordada apenas de forma esporadica ou em datas comemorativas.
Essa abordagem superficial limita o potencial transformador da lei
e reforga a ideia de que o combate ao racismo pode ser restrito a
acoes pontuais, quando na verdade exige mudangas profundas no
curriculo, na formacao docente e na estrutura escolar.

Além disso, o argumento frequentemente utilizado pelas
secretarias de educagdo como a falta de apoio técnico ou
desconhecimento sobre a aplicagio da legislagio escancara a
auséncia de compromisso politico de muitos gestores publicos
com a pauta antirracista. A efetiva¢ao da lei depende nao apenas
da sua existéncia formal, mas do investimento de recursos, da
criagao de regulamentagdes locais e da formagao continuada de
educadores. Quando o Estado se omite, legitima a perpetuagao do
racismo estrutural nas escolas. E urgente, portanto, que a educacio
antirracista deixe de ser tratada como um "tema transversal" e passe
a ocupar um lugar central na politica educacional brasileira. A lei de
vinte e dois anos ainda parece ser uma novidade, precisamos exigir
a sua implementacdo para além da sua existéncia.

E imprescindivel que haja esforcos concretos para sua
implementagdo, bem como a ampliagio do debate sobre educagao
antirracista em todas as esferas. Guardadas as proporgdes, este
artigo busca contribuir, ainda que de forma inicial, para o
aprofundamento da reflexao e para futuras producdes sobre o
tema. Cabe destacar, ainda, que os desafios impostos pelo racismo
nao se restringem a educagao, mas se estendem e se intensificam
no mercado de trabalho, assunto que sera abordado no préximo
eixo.

Racismo Estrutural e Desigualdades Raciais no Mercado de
Trabalho
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De acordo com dados do Ministério do Trabalho e
emprego, desigualdade racial persiste no mercado de trabalho
brasileiro, mulheres negras enfrentam taxas de desemprego mais
que o dobro das de homens nao negros, enquanto negros sio
maioria entre trabalhadores resgatados de condi¢bes analogas a
escravidao’.

Mesmo com avangos normativos e legais que visam a
promogao da igualdade racial, o mercado de trabalho brasileiro
ainda reflete a légica da exclusio historicamente imposta a
populacio negra. Estudos do IBGE e do DIEESE® apontam que
negros recebem, em média, salarios significativamente mais baixos
do que brancos, mesmo quando apresentam niveis de escolaridade
semelhantes. Além disso, sio minoria em cargos de lideranca e
maiorias entre os desempregados, subempregados ou
trabalhadores informais. Essa realidade demonstra que a raga ainda
¢ um marcador social determinante para o acesso € a permanéncia
no emprego, bem como para a mobilidade profissional e
economica.

Para compreender a desigualdade racial no Brasil, ¢
fundamental retomar a histéria da formacao da classe trabalhadora
no paifs. A inser¢do da América Latina na Divisao Internacional do
Trabalho esta intrinsecamente ligada ao processo de colonizagio.
A partir do século XV, iniciou-se a invasao europeia em territorios
ja habitados por povos originarios, o que deu inicio a uma
expansao territorial marcada por extrema violéncia, como destaca

Moura (2021):

Com o objetivo de conseguir novas areas de
dominacdo e rotas comerciais e martitimas.

7 Disponivel em: https://www.gov.br/trabalho-e-emprego/pt-br/noticias-e-

conteudo /2024 /Novembro/desigualdade-racial-persiste-no-mercado-de-

trabalho-brasileiro. Acesso em: 27 de set. 2025.
Disponivel em:

e-pardos- ganham-40-menos-que-demais-trabalhadores-no-
brasil/?utm source=chatgpt.com. Acesso em: 27 de set. 2025
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Este foi o aspecto horizontal e visivel desse
processo violento. Mas foi, também, um
complicador étnico e um mutilador e
estrangulador cultural. Complicador étnico
porque introduzin  compulsoriamente nas dreas
colonizadas — Amiérica do Norte, Caribe, América
do Sul — o componente africano que veio ndo apenas
dinamizar demograficamente essas  dreas, mas,
também, involuntariamente, consolidar, com
o seu trabalho, o escravismo nessas coldnias.
Mutilador e estrangulador cultural porque
impds pela violéncia, direta ou indireta, os
seus padroes culturais e valores sociais usado
para isto desde a morte e a tortura até a
catequese refinada chamada de evangelizacao
para dominar os povos escravizados. Se 70
Pplano  cultural assim procediam, no plano social
alocavam essas populagoes — de nativos e negros
africados importados — nos estratos inferiorizados de
trabalho. Uma  divisio de  trabalho
rigorosamente hierarquizada colocava as
populagbes  autdctones  ou  africanas
importadas nos ultimos patamares de escala
social, impondo como critério extremo de
controle o estabelecimento da escraviddo e da
serviddo. (Moura, 2021, p.171-172, grifos
N0oSssos)

A discriminagdo racial nas relagbes de trabalho pode se dar de
maneira explicita, como na recusa de contratacdo de candidatos negros,
mas também opera de forma sutil e institucionalizada. A auséncia de
representatividade negra em posi¢oes de lideranga, a desigualdade
salarial, o silenciamento de denuncias e a naturalizacdo de esteretipos
raciais no ambiente corporativo sdo expressoes cotidianas de um sistema
que reproduz privilégios e marginalizacdes. Tais praticas sdo agravadas
quando somadas a outras opressdes, como as de género e classe.
Mulheres negras, por exemplo, vivem uma sobreposicio de
desigualdades que as posiciona na base da piramide social e econ6mica,
tendo seus corpos frequentemente associados a trabalhos de cuidado,
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limpeza ou subalternidade. As mulheres negras continuam
desempenhando trabalho doméstico ou piotres remunerados.

Enquanto mucama, cabia-lhe a tarefa de
manter, em todos os niveis, o bom
andamento da casa-grande: lavar, passar,
cozinhar, fiar, tecer, costurar € amamentar as
criancas nascidas do ventre “livte” das
sinhazinhas. E isso sem contar com as
investidas sexuais do senhor branco que,
muitas vezes, convidava parentes mais jovens
para se iniciarem sexualmente com as
mucamas mais atraentes. Desnecessirio dizer
0 quanto eram objeto do ciime ancoroso da
senhora. Apds o trabalho pesado na casa
grande, cabia-lhes também o cuidado dos
proprios filhos, além da assisténcia aos
companheiros chegados das plantagdes,
engenhos etc. quase mortos de fome e de
cansago (Gonzalez, 2020, p. 62).

Diante desse cenario, torna-se urgente repensar as
estruturas do trabalho no Brasil a partir de uma perspectiva
interseccional e antirracista. O enfrentamento do racismo no
mundo laboral exige ag¢des concretas por parte do Estado, das
empresas ¢ da sociedade civil. Entre essas a¢oes, destacam-se a
adogao de politicas publicas de inclusdo e repara¢ao, como as cotas
raciais em concursos e programas de trainee, a fiscalizagao rigorosa
contra praticas discriminatérias e a promog¢ao de ambientes
corporativos inclusivos e representativos. Além disso, ¢ essencial
investir na formacdo critica e continuada sobre relacSes étnico-
raciais, a fim de desconstruir imaginarios racistas que ainda
moldam a forma como o trabalho ¢ distribuido e valorizado.

Portanto, combater o racismo estrutural no trabalho nao é
apenas uma questdo de justica social, mas também de
responsabilidade histérica. A desigualdade racial no emprego nao
se tresolve com meritocracia ou neutralidade, mas com o
reconhecimento da divida social acumulada ao longo dos séculos e
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com aimplementacao de medidas efetivas que garantam a equidade
de direitos e oportunidades para todos os cidadaos,
independentemente da cor da pele. A falta de uma educagao
antirracista ira ter rebatimentos diretos e sistematicos no mercado
de trabalho, como mostra os dados, por isso, é necessario o
fortalecimento de praticas antirracistas e a ampliagdo de politicas
publicas realmente eficazes. Além disso, é importante o olhar
macro e sob a totalidade das contradi¢des impostas pelo modo de
producio capitalista.

Consideragdes Finais

O presente artigo buscou evidenciar como o racismo
estrutural se manifesta de forma persistente nas esferas da
educagio e do mercado de trabalho no Brasil, reproduzindo
desigualdades historicas que tém origem no processo de
colonizagdo, na escravizacdo de povos africanos e na
marginalizagdo sistematica da populacio negra. A analise
evidenciou que o racismo nao se configura como um fendémeno
isolado ou excepcional, mas como uma logica que sustenta as bases
politicas, econdmicas e sociais do pafs.

A promulgac¢ao da Lei n® 10.639/2003 e, postetiormente,
da Lei n° 11.645/2008 representou um marco no enfrentamento a
invisibilizacao historica das contribuicoes africanas, afro-brasileiras
e indigenas. No entanto, como discutido, a existéncia dessas leis
nao garante por si s6 a transformagao estrutural da educagao. Sua
efetiva implementagao exige vontade politica, formacao docente
adequada, revisao dos curriculos escolares e o comprometimento
com uma educacio verdadeiramente antirracista.
No que se refere a0 mercado de trabalho, os dados mostram que
a desigualdade racial permanece como uma realidade concreta,
afetando diretamente a populacio negra, em especial mulheres
negras, que enfrentam multiplas formas de opressao. A heranca da
escravidao, a divisao racial do trabalho e a auséncia de politicas
afirmativas eficazes contribuem para a manuten¢ao de um sistema
laboral profundamente excludente. As praticas discriminatorias,
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tanto explicitas quanto sutis, ainda sio parte do cotidiano de
milhées de trabalhadores e trabalhadoras negras no pafs.

Diante desse cenario, ¢ imprescindivel reconhecer que o
enfrentamento ao racismo estrutural exige mais do que boas
intencoes ou discursos simbolicos. Trata-se de uma tarefa coletiva
que demanda politicas publicas efetivas, revisio de praticas
institucionais ¢ mudangas profundas na cultura e na mentalidade
social. O compromisso com a justi¢a racial deve ser assumido por
todos os setores da sociedade, a fim de romper com as
desigualdades historicas e garantir direitos plenos a todos os
cidadios.

Cabe ainda ressaltarmos que niao como falar sobre o
combate ao racismo sem falarmos sobre o modo de produgio
capitalista que ira acoplar todas as formas de opressao. Ter a mao
de obra negra como a mais barata do mercado é benéfico para a
producio de mais-valia, ¢ para o trabalhador/a brasileiro/a é
sinobnimo de explorag¢do e racismo.

Assim, este trabalho refor¢a a importancia de se avangar
nao apenas na implementagdo da legislacio antirracista, mas
também na promoc¢ao de uma consciéncia critica que questione as
bases da exclusdo e promova a¢bes concretas para a superagao do
racismo. Luta e resisténcial Avantel!
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Relato de Experiéncia
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UM RELATO DE EXPERIENCIA
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Tarsis Alberto Goulart

Paola da Silva Groetaers

Introducao

O presente trabalho aborda o racismo no Brasil,
compreendido como um sistema de desigualdades historicamente
enraizado que se manifesta de forma institucional e estrutural,
perpetuando a marginalizacao da populagao negra e de outros
grupos étnicos. Diferentemente do preconceito, que se manifesta
em atitudes ou opinides individuais, o racismo estrutural encontra-
se incorporado as normas, politicas e praticas sociais,
influenciando o acesso a direitos basicos como educagio, saude e
emprego. A pesquisa fundamenta-se em autores como Almeida
(2018), Batista (2018) e Ribeiro (2019), que discutem o racismo
como fenomeno sistémico e suas implicacdes historicas e
contemporaneas. Trazendo a luz a importancia das politicas
publicas e das legislacoes, como as Leis n°® 10.639/2003 e n°
11.645/2008, que tornam obrigatérios os estudos sobre historia e
cultura afro-brasileira e indigena, evidenciando lacunas na
implementacio efetiva do conteudo escolar.

Através das pesquisas que fundamentaram esse relato de
experiéncia sera discutido o quanto a educagio é um espago
fundamental para a conscientizacdo e transformagao social,
promovendo a valorizacio da diversidade étnico-racial e o
desenvolvimento de atitudes antirracistas desde a infancia até a
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educagio superior. Além disso, serdo discutidas as desigualdades
econbdmicas e sociais, divisao racial do trabalho e os baixos salarios
para a populagdao negra como reflexos do racismo estrutural, que
se perpetua inclusive em tempos de crise, como demonstrado pela
pandemia da COVID-19 quando trabalhadores majoritariamente
negros e de baixa renda sofreram impactos mais severos em
comparacao as classes médias e altas. Conclui-se com a
argumentag¢ao a partir de uma experiéncia pratica realizada na feira
“Contribui¢oes Técnico-Cientificas da Psicologia a Sociedade”, na
Universidade de Vassouras em 2024, que o enfrentamento do
racismo estrutural exige uma abordagem coletiva e continua,
envolvendo todo o comprometimento da sociedade para a
conscientizagao social que ira reverberar em mudangcas culturais
profundas capazes de abalar as estruturas de uma sociedade com
o racismo enraizado, transformando-a em um ambiente onde a
cor de pele nao influéncia nos seus privilégios e oportunidades.

Justificativa

A escolha do tema se justifica pela percepgao do grupo
durante um passeio pelo campus da Universidade de Vassouras,
que nos quadros de formandos expostos nos corredores dos
blocos, a grande maioria era composta por pessoas brancas, sendo
raro encontrar um formando negro, especialmente nos cursos de
maior prestigio social como a Medicina. Essa constata¢ao, nos
levou a refletir imediatamente sobre as politicas de cotas raciais e
os desafios ainda enfrentados para a efetivagao da igualdade de
oportunidades no acesso ao ensino superior. A partir dessa
observagao, nasceu o desejo de realizar uma pesquisa que
abordasse a tematica do racismo estrutural e institucional,
compreendendo seus impactos no acesso a educagido e vida
profissional. Com o apoio da professora Paola Groetaers, através
da disciplina de Praticas Extensionistas Integradoras —
Habilidades Sociais, construimos um plano de investiga¢ao que
nos permitisse compreender: O que vocé acha que nao ¢ racismo,
mas ¢? Onde o racismo estrutural aparece ¢ como ele afeta
diretamente a populagao negra na sociedade? Quais os efeitos
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psicolégicos do racismo sobre a autoestima, a identidade, e as
trajetorias académicas de pessoas negras?

Compreendemos que o curso estudado pelos autores,
Psicologia, enquanto ciéncia e profissio, tem um papel
fundamental na analise das desigualdades sociais e na promogio
da saide mental. Portanto, ao estudar o racismo estrutural,
buscamos compreender nao apenas seus efeitos individuais, mas
também seus impactos coletivos, visto que ele atravessa geragoes,
instituicoes e relagdes sociais. O que vimos nos corredores da
Universidade foi mais do que uma galeria de fotos: foi o reflexo
de um sistema que ainda nao garante plenamente a equidade racial.
E desta curiosidade, tornamos mais do que uma pesquisa,
transformamos o trabalho em uma apresentagio na feira de
exposicoes “Contribuicées Técnico-Cientificas da Psicologia a
Sociedade”, realizada na Universidade de Vassouras em 2024,

Objetivo geral

Conscientizar o publico sobre a existéncia do racismo
estrutural dentro e fora do meio académico, relatando sobre a
experiéncia pratica na feira e o impacto causado nos ouvintes.

Objetivos especificos

° Problematizar a dificuldade do entendimento sobre
racismo estrutural.

° Apresentar ao publico a existéncia do racismo estrutural
° Relatar a experiéncia vivenciada na feira de praticas
extensionistas integradoras: Contribui¢oes Técnico-Cientificas da
Psicologia a Sociedade na Universidade de Vassouras no dia 23 de
novembro de 2024.

o Discorrer sobre a importancia na aquisigdo do
conhecimento obtido pelos ouvintes na feira, a partir da percepgao
dos autores do trabalho: Racismo Estrutural: o que vocé acha que
ndo é racismo, mas é.

o Conscientizar o publico sobre o impacto do racismo
estrutural na vida académica
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Materiais e métodos

A metodologia adotada consistiu em uma pesquisa de
revisao bibliografica, utilizando como critérios de inclusao artigos
disponiveis no site SciELO em lingua portuguesa, bem como
livros de autores reconhecidos como referéncia no estudo, na
critica e na problematizagao do racismo estrutural. Como critérios
de exclusao, foram considerados artigos publicados em lingua
inglesa e anteriores ao ano de 2018. Posteriormente, foi realizada
uma ac¢do que constou em uma apresentacao na feira de praticas
extensionistas em novembro de 2024, direcionada aos estudantes
universitarios e professores. Para reforcar a conscientizagao,
foram distribuidos panfletos informativos contendo os principais
pontos abordados no trabalho. Por conseguinte, essas
informagoes foram problematizadas para o desenvolvimento
deste relato de experiéncia.

Desenvolvimento
Racismo e suas formas de defini¢ao

O debate sobre as distingdes entre "preconceito" e
"racismo" sdo fundamentais para a compreensiao das dindmicas
sociais e historicas que perpetuam as desigualdades raciais. Com
frequéncia esses termos sao utilizados de forma intercambiavel, o
que gera confusoes sobre os seus significados. No entanto, cada
um possui uma especificidade que deve ser reconhecida e
explorada. Ao falar sobre preconceito, trata-se de uma opiniao ou
defini¢do direcionados a um determinado sujeito ou um grupo
social estabelecido por fatores enraizados, sejam eles histéricos ou
sociais. Porém ao falar sobre o racismo, Almeida (2018, p. 25), vai
dizer que “é uma forma sistematica de discriminag¢ao que tem a
raga como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas
conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou
privilégios, a depender ao grupo racial ao qual pertencam”. Ou
seja, racismo é quando o tratamento com o sujeito apresenta
anormalidades, de forma desrespeitosa e/ou agressiva por causa
de sua raca, o que pode gerar vantagens e desvantagens
dependendo de determinado grupo racial, enquanto a
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discriminac¢ao é uma das formas de manifestacio do racismo onde
trata-se o sujeito de forma diferente apenas por sua raga.

Batista (2018) defende que o racismo pode possuir trés
conceitos, o individual, onde aparece como preconceito; o
institucional, onde politicas e praticas beneficiam certos grupos
raciais; e o estrutural, onde normas e sistemas de poder perpetuam
a desigualdade racial, mesmo quando parecem promover
igualdade.

Desigualdade racial que evidencia a violéncia

Sobre a reproducio racional do racismo, Batista (2018)
argumenta que a negacao do racismo e a democracia racial
possuem o conceito de meritocracia, onde os negros poderio
usufruir de seus direitos e beneficios igual aos brancos, porém tal
concepgao existe apenas para rivalizar e aumentar ainda mais a
desigualdade entre brancos e negros. Batista (2018) ao analisar os
estudos de Almeida, traz uma reflexdo sobre o racismo estar
"institucionalizado no imaginario nacional brasileiro", referindo-
se a forma como a discrimina¢io racial se tornou parte da cultura
e das instituicoes, onde foram usados até mesmo estudos de
desigualdade racial para justificar que uma pessoa negra fosse
considerada inferior, ao inves de tecer criticas sobre o assunto
(Almeida, 2018 apud Batista, 2018 p. 5) Isso se reflete, por
exemplo, na naturalizacdo da desigualdade racial, que pode ser
observada nas disparidades de acesso a educagdo, saude e ao
mercado de trabalho. No Brasil, pessoas negras sao a maioria da
populacdao, mas ainda enfrentam barreiras que os colocam em
posi¢oes desvantajosas, mostrando como o racismo estrutural age
para manter essas desigualdades.

No campo do direito, existe a critica de que ele, o direito,
muitas vezes legaliza o racismo ao invés de combaté-lo. Isso pode
ser visto na forma como a justica funciona, onde casos de
violéncia policial contra a popula¢do negra, raramente resultam em
puni¢ao adequada aos policiais. Embora a Constitui¢ao defenda a
igualdade, na pratica, muitos instrumentos legais e a aplicacdo da
lei acabam reforcando as diferencas raciais. Em paralelo, mas nao
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oposto a 1sso, outro ponto importante que foi citado por Ribeiro
(2019) ¢ sobre o indice de pessoas negras que sao assassinadas. Ela
aponta que o Atlas da Violéncia de 2018 realizou uma pesquisa
onde cita-se que “Os negros representam 55,8% da populagao
brasileira e sao 71,5% das pessoas assassinadas” (Ribeiro, 2019, p.
32), ou seja, o indice de pessoas que morrem assassinadas é
extremamente maior do que a quantidade de pessoas que
representa a populagao brasileira.

Deve-se lembrar que situagoes e atitudes advindas do
racismo nao devem ser vistas com normalidade, mesmo estando
enraizado profundamente nas camadas da sociedade, pois
historicamente o racismo no Brasil esta ligado diretamente ao
sistema escravista que durou quase quatro séculos, de 1530 até a
abolicdio da escravidio em 1888. Durante esse periodo, a
populacio negra foi tratada como mercadoria, desprovida de
direitos e excluida do acesso a educacio e a cidadania. Mesmo
apos a aboli¢ao, a sociedade brasileira continuou a marginalizar os
negros, com a estrutura racista herdada do sistema escravista.

Ao falar sobre as desigualdades raciais em seu texto,
Ferrari (2020) remete ao passado sobre o periodo pds-abolicio,
onde os negros libertos foram inseridos no mercado de trabalho
de maneira limitada, frequentemente colocados em servigos
bragais e mal remunerados. Na virada do século XIX para o século
XX, os esteredtipos raciais, como a crenga de que negros eram
“mais resistentes” a doencas como a febre amarela foram usados
para justificar a exploracio da mao de obra negra em condi¢oes de
alto risco e precariedade. Esse marco histérico continua a
influenciar a dificuldade de ascensao social dos negros, reforcando
desigualdades ainda nos dias de hoje.

A divisao racial do trabalho é um conceito que expoe
como o racismo estrutural afeta diretamente as relacoes de
trabalho e a economia no Brasil, ja que a populagao negra é a mais
atingida pelo desemprego, recebe salarios menores e esta sujeita a
condi¢des de trabalho mais precarias. Mesmo com politicas
afirmativas, como as cotas raciais, as oportunidades econémicas
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para negros continuam limitadas, revelando que o racismo ainda
molda a estrutura economica do pais.

Alves (2022) argumenta que o mercado de trabalho ¢
moldado por preconceitos histéricos e sociais, como a hierarquia
racial que afeta o acesso a empregos e salario de qualidade,
gerando desigualdades e resultando na marginalizagio de
determinados grupos raciais. Essa exclusdo ¢ evidente em setores
onde pessoas de certas etnias e culturas como negros, africanos,
indigenas e entre outros, ocupam cargos com salarios inferiores,
mostrando como a divisdo racial do trabalho impacta nao apenas
a populacdo negra, mas também outras minorias que ainda hoje
sao marginalizadas.

A conexao entre racismo e economia no Brasil é clara: as
desigualdades raciais nao sao acidentais, mas fruto de um sistema
que privilegia grupos singulares. Mesmo com avangos nas
politicas de inclusao, a marginalizacio racial permanece presente
nas praticas cotidianas, perpetuando um ciclo de exclusio social e
econémica. Isso evidencia que o racismo nao se restringe a
atitudes individuais, mas esta profundamente enraizado nas
instituicoes e estruturas da sociedade, mostrando como a falta do
acesso a educagao de qualidade e a formagdo profissional
adequada agrava ainda mais essa situag¢ao. Ao falar de politicas
publicas e iniciativas governamentais que visam combater essa
divisao, Alves (2022) enfatiza que muitas dessas agdes sao
superficiais e nao enfrentam as causas profundas do racismo
estrutural. Assim, conclui-se que a divisao racial do trabalho é um
reflexo de uma sociedade que ainda carrega as marcas do
colonialismo e da desigualdade racial. papel da educacao

A educag¢ao tem um papel crucial no combate ao racismo,
mas esse enfrentamento ocorre mais nos meios virtuais do que nas
salas de aula. Como apontado por Moreira de Araujo (2024), uma
pesquisa realizada em uma escola do Ceara revelou que, embora
os alunos reconhegam comportamentos racistas, nao
compreendem os aspectos estruturais do racismo. O tema é
discutido superficialmente, geralmente apenas na semana da
Consciéncia Negra, focando no periodo da escravidao e na figura
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de Zumbi dos Palmares, o que ¢ insuficiente para um combate
eficaz ao racismo. A pesquisa também mostrou que a escola niao
investe adequadamente em projetos que incentivem a pesquisa
sobre racismo, e muitos professores nao confrontam praticas
racistas, pois estas sao disfarcadas de piadas "inocentes".

Mesmo que essa realidade nao represente todas as escolas
do Brasil, reflete uma situagdo comum, portanto, é necessario
reformar o sistema educacional instruindo os alunos sobre
praticas antirracistas e criminosas para criar uma escola que seja
livre de qualquer forma de violéncia. Esse processo de reeducagao
deve substituir a visdo colonialista e eurocéntrica por uma
perspectiva que valorize a dignidade e os direitos da populagao
negra e de outros grupos marginalizados. A escola deve formar
cidaddos conscientes, capazes de entender o funcionamento da
sociedade e comprometidos com sua melhoria. Pois trazer a tona
discussoes sobre o racismo estrutural, induz aos jovens a refletir
sobre como ele acontece de forma implicita no que a sociedade
pode vir a julgar como normal, como por exemplo: deve-se
refletir do porque no pensamento popular para uma pessoa branca
¢ importante fazer uma faculdade e ter um diploma que lhe
garantira um bom futuro econémico, enquanto ao se tratar de uma
pessoa negra, o importante é saber o basico como: ler, escrever e
somar para poder abandonar a escola o quanto antes para
trabalhar, pois assim tera uma vida bem sucedida economicamente
trazendo sustento para o seu lar. Ou seja, trabalhando muito e
estudando pouco. Esse pensamento perpetuado enquanto
sociedade, limita as oportunidades de pessoas negras de fazerem
faculdade e irem atras de suas profissdes desejadas, para no futuro,
se optarem, conseguirem entrar no mercado de trabalho com
profissdes que nao envolvam apenas trabalhos bragais e cargos
considerados inferiores, com os quais grande parte da sociedade
jamais gostaria de exercer.

Estudar como a estrutura da sociedade foi se
desenvolvendo ¢é importante para saber que este tipo de
pensamento nos faz remeter ao passado quando em 1888 apos a
imposicio da Lei Aurea quando a populagio negra recebeu a
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“liberdade”, eles ja eram proibidos de frequentar a escola desde
1824, porque ¢é de conhecimento geral que o acesso ao saber ¢ um
impulso de ascensao social, econémica e politica, o que ¢é
exatamente o que eles ndo desejavam que uma pessoa negra
tivesse.

Na época em que o debate sobre agoes
afirmativas estava acalorado, um dos
principais ~ argumentos  contririos 2
implementacio de cotas raciais nas
universidades era "as pessoas negras vio
roubar a minha vaga". Por trds dessa frase
estd o fato de que pessoas brancas, por causa
de seu privilégio historico, viam as vagas em
universidades publicas como suas por
direito.” (Ribeiro, 2019, p. 17)

Djamila Ribeito (2019) fala sobre os "privilégios da
branquitude", um conceito que evidencia como as pessoas brancas
se beneficiam de vantagens simplesmente por sua cor de pele.
Muitos podem nao perceber que essa vantagem existe, mas ela
existe, e o fato de sua existéncia ter grande relevancia nas formas
que a sociedade é estruturada, contribui para a perpetuagdo de
desigualdades. E muitos desses privilégios se manifestam em
diversas situagdes cotidianas e, algumas vezes, se traduzem em
maiores chances de sucesso em processos seletivos e
oportunidades de emprego para brancos em comparagdo com
negros.

Dados de diversas pesquisas demonstram que ao
concorrer por uma vaga de emprego ou em instituicdes de ensino,
as chances de uma pessoa negra sio significativamente menores
do que as de uma pessoa branca, mesmo quando ambas possuem
qualificacbes semelhantes. Isso evidencia a urgéncia de se
combater o racismo estrutural, que continua a operar em multiplas
esferas da sociedade brasileira — politica, social, cultural e
econémica — e que ainda carrega os tragos da escraviddao e da
desumanizagao sofrida por africanos. Portanto é essencial que a
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sociedade como um todo se comprometa a desmantelar essas
estruturas injustas, promovendo uma mudanga real que permita a
inclusio e a valorizacdo de todas as etnias.

Uma das formas de fazer isso ¢ trazendo reflexdes sobre o
racismo onde nio s6 pessoas negras se posicionem para falar,
como também pessoas brancas tragam essa discussao a tona, pois
o fato de uma pessoa branca “nio sentir na pele” o que uma
pessoa negra “sente”, nao coloca ela em um lugar de mudez, pelo
contrario, pois ¢é importante que a pessoa branca que
historicamente se beneficiou da opressao compreenda o seu lugar
de privilégio, e traga debates a0 compreender a estrutura racista
que a sociedade brasileira se estruturou, pois nao ¢ aceitavel
normalizar que uma pessoa negra tenha menos oportunidades de
estudo, emprego, qualidade de vida, e menos ainda, que tenha a
histéria de seus antepassados apagada por uma sociedade que
tentou apagar também a sua existéncia ao longo da histéria
reduzindo-o apenas pela cor de sua pele a uma pessoa inferior.

Nas ultimas décadas, o Brasil avancou
significativamente na formulac¢ao de politicas
publicas voltadas para a valorizagdo da
diversidade  étnico-racial no ambiente
escolar. Um marco importante foi a
promulgacio da Lei n° 10.639/2003, que
tornou obrigatério o ensino da Histéria e
Cultura Africana e Afro-Brasileira em todas
as escolas da educacdo bésica. (Louzeiro et

al,, 2025, p. 8).

A implementagao desta medida tornou obrigatério o
ensino da histéria e cultura afro-brasileira nas escolas de
educacio basica, seja ela publica e/ou privada, abrindo espaco
para debates necessarios sobre a historia da cultura afro-brasileira
e contribui¢oes dos negros para a sociedade, pois o caminho para
a equidade passa, inegavelmente, pela educac¢ao, que deve ser um
espaco de resisténcia ao racismo e de promog¢io de uma
convivéncia respeitosa e justa, por isso ao falarmos de ensino, seja
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ele ensino superior ou fundamental, ¢ essencial que universidades

e escolas tenham o habito de debater, fazer palestras e ministrar

aulas sobre temas de valorizagao étnico-racial no ambiente escolar.
Seguindo um pouco adiante, a lei:

Art. 1o O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, passa a vigorar com a
seguinte redacio:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino
fundamental e de ensino médio, publicos ¢
privados, torna-se obrigatério o estudo da
histéria e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1o O conteido programatico a que se
refere este artigo incluira diversos aspectos
da histéria e da cultura que caracterizam a
formacdo da populacdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o
estudo da histéria da Africa e dos afticanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no
Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e
o negro ¢ o indio na formagdo da sociedade
nacional, resgatando as suas contribuicoes
nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a histéria do Brasil.

§ 20 Os contetddos referentes a histéria e
cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de
todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacio artistica e de literatura e
historia brasileiras.” (NR) (Brasil, 2008).

Esta lei abrange agora nio so a cultura afro-brasileira, mas
também torna obrigatodria a inclusao da histéria e cultura indigena,
reconhecendo a importancia da discussao sobre ambos e suas
contribui¢des para a formacao da sociedade brasileira. Pois como
explorado anteriormente, o racismo nao se limita a pessoas negras,
apesar de serem a populacio mais afetada. E necessario a
promog¢ao de um ambiente acolhedor e inclusivo, e por isso o
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assunto deve ser discutido, para que as pessoas se conscientizem
sobre praticas antirracistas que devem ser adotadas para mudar o
cenario atual que a sociedade se encontra, e tornar um lugar onde
a saude mental das pessoas atingidas por esse preconceito também
seja uma prioridade. O racismo pode causar sérios danos a
autoestima e a autoconfianca, e dentro do ambiente académico
pode levar muitos alunos a desistir de seus estudos, quando ja é
muito dificil desde permanecer no colégio, até a chegar ao ensino
superiof.

O acesso ao ensino superior ja é desafiador para qualquer
individuo, mas o cenario se torna ainda mais complicado para
pessoas negras, porque embora a implementacao de cotas raciais
tenha proporcionado um aumento nas oportunidades, os nimeros
de pessoas negras dentro das wuniversidades ainda sdo
alarmantemente baixos, pois o racismo é um sistema que gera
desigualdade e que retira oportunidades da populacao negra
simplesmente por causa da cor de sua pele. O que mostra que
essa realidade ndo afeta apenas os alunos, mas também
profissionais e funcionarios negros dentro e fora do ambiente
académico, que frequentemente enfrentam preconceitos em seu
cotidiano, evidenciando a necessidade de uma cultura
organizacional que traga propostas de aulas, dinamicas, rodas de
conversa, palestras, e entre outros, que valorizem a diversidade e
ajudem com a conscientizagao para o combate a opressao causada
pela discriminacao.

A COVID-19 evidenciando as desigualdades

Em dados mais recentes, Ferrari (2020) apresenta em seu
texto os danos sociais da pandemia COVID-19, deixando claro
que a pandemia evidenciou e aumentou as desigualdades ja
existentes, especialmente em paises como o Brasil que tém uma
forte marca de desigualdade racial, isso propos reflexdes sobre o
racismo estrutural e o papel das politicas publicas na perpetuagao
dessas desigualdades.

Contradizendo a ideia de que a COVID-19 ¢ uma "doenca
democratica", Ferrari (2020) nos mostra como as consequéncias
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da doenga sdo sentidas de maneira muito mais severas pelas
populacées negras e de baixa renda, enquanto as classes média e
alta sofreram impactos significativamente menores. A populagao
negra ¢ de baixa renda, como citado no artigo, mora em sua
maioria em territorios vulneraveis, marginalizados, enfrentando
dificuldades muito maiores para seguir as recomendagdes
sanitarias de distanciamento social, ja que a populagao negra esta
mais presentes em trabalhos essenciais e mal remunerados, como
por exemplo: os de coletores de lixo, trabalhadores rurais, agentes
comunitarios de satde, motoristas de transporte publico,
segurancas/vigilantes e profissionais da limpeza, que sdo
fundamentais para o bem-estar coletivo, mas ainda assim
permanecem mal remunerados e com cargas horarias de trabalho
muitas vezes excessivas, precisando se locomover através de
transportes publicos lotados, o que nio era recomendado pela
OMS (Organizacao Mundial da Saude).

O porqué as suas comunidades tém menos acesso a
infraestrutura basica e a cuidados de sadde de qualidade,
diferentemente de areas onde residem mais pessoas brancas? Sao
questionamentos que o texto da autora Ferrari (2020) levanta
como forma de reflexdo. Ja que trabalhadores brancos e de classes
médias e/ou classes mais altas, puderam permanecer em casa e
realizar seu trabalho remotamente, evidenciando ainda mais como
o racismo estrutural molda as condi¢oes de vida e morte no Brasil
ainda nos dias de hoje, tornando a populagio negra
desproporcionalmente vulneravel, como aconteceu durante a
pandemia em tempos de crise.

Portanto, faz-se necessario lembrar que essas diferencas ao
acesso 2 saude nio se limitam, mas refletem um sistema social
maior que segrega determinados grupos. Ferrari (2020) traz analise
de dados e estatisticas como base empirica, porém, ainda destaca
a importancia de olhar além dos nimeros ao discutit como as
desigualdades raciais continuam invisiveis nas estatisticas de saude
e nos dados de mortalidade durante a pandemia, ja que de acordo
com a opiniao da autora, a falta de dados completos sobre
raga/etnia ¢ visto como uma forma de manter esses problemas
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sociais ocultos, dificultando o entendimento real do povo sobre as
desigualdades raciais, o que ajuda a impedir a criagao de politicas
publicas eficazes para enfrentar essa demanda. Por este motivo, o
racismo estrutural é algo que deve ser discutido e destruido, pois
afeta a qualidade de vida de muitas pessoas no pais. E o que nao é
falado, passa a “parecer” inexistente. Na luta por justica social e
racial é necessario um esforco coletivo continuo para garantir que
futuras crises nao tenham um impacto tdo devastador e
desproporcional sobre as populagées que sofrem com essas
desigualdades.

Racismo Estrutural: O que vocé acha que nio é racismo,
mas ¢

A disciplina de Praticas Extensionistas Integradoras —
Habilidades Sociais, do curso de Psicologia, tem como objetivo
fazer com que o aluno aprenda a elaborar projetos de pesquisa e
praticas profissionais de carater transdisciplinar visando a
compreensio dos comportamentos sociais e como eles
contribuem para a qualidade e efetividade das intera¢gbes humanas,
propondo interveng¢des que fomentem o fortalecimento das
habilidades sociais na comunidade, institui¢io e demais campos de
atuagdo do Psicologo. Assim, ao final de cada semestre ¢é
fomentado uma feira para que os alunos apresentem o fruto das
suas construcdes ao longo do semestre na disciplina.

No segundo semestre de 2024, a feira de habilidades
socials integrou um evento compartilhado com outras disciplinas
de praticas extensionistas do curso de Psicologia, a feira
“Contribui¢oes Técnico-Cientificas da Psicologia a Sociedade”,
realizada na Universidade de Vassouras.

Na acdo da feira, nosso grupo que realizou o trabalho
intitulado: “Racismo Estrutural: O que vocé acha que nao ¢
racismo, mas ¢” distribuiu panfletos com apontamentos sobre o
que ¢ o racismo estrutural e como ele esta enraizado na sociedade
a ponto de muitas vezes passar despercebido.

Essa acao despertou reflexdes entre o publico presente:
alguns participantes mencionaram nunca ter ouvido o termo,
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enquanto outros, ao dialogar sobre o tema, reconheceram praticas
racistas que ja haviam perpetuado ou presenciado, desde “piadas”
até comportamentos mais sérios, cuja gravidade antes nao haviam
percebido. Esses relatos evidenciam que, mesmo em um ambiente
académico com participantes majoritariamente acima de dezessete
anos e com escolaridade média completa, muitos desconheciam o
conceito de racismo estrutural e praticas racistas enraizadas na
nossa sociedade. Foram relatadas desde experiéncias de mulheres
negras que nao conseguiram emprego como recepcionistas em
lojas, porque a empresa achou que elas nao tinham “o perfil
adequado” para o atendimento ao publico, até relatos sobre a
dificuldade de uma pessoa negra se sentir bonita, pois ¢
exatamente o oposto do padrio na midia onde apresentam-se
como belas pessoas brancas, magras e loiras com cabelo liso, o que
acaba gerando baixa autoestima na pessoa negra ao ponto de
ouvirmos relatos de pessoas que nunca enxergaram a propria
beleza, pois a sociedade sempre os apontou como fora do padrio.

Djamila Ribeiro (2019), traz a reflexdo de que nio basta
“nao ser racista” ¢ necessario que enquanto sociedade que busca
igualdade, sermos antirracistas, porém para que isso acontega, ¢
necessario adotarmos uma postura que condiz com o que
desejamos alcangar, ou seja, uma atitude verdadeiramente ativa no
combate a0 racismo, nao apenas em palavras ou discursos vazios,
mas em atitudes que realmente facam a diferenca na luta por essa
pauta tao importante que de maneira nenhuma, pode ser
banalizada como muitos tem feito. Utilizar a pauta do racismo
para se beneficiar também ¢ um ato abominavel, o racismo existe
e é extremamente sétio, sobretudo crime.

Sendo assim torna-se ainda mais necessario, combater a
esta pratica para que a sociedade caminhe em dire¢des opostas ao
preconceito e a discriminagdo. Nos policiar em nossas falas,
atitudes e comportamentos ¢ crucial para que possamos melhorar
como sociedade, o que torna a busca por informag¢ao também
extremamente importante. Vivemos em um mundo altamente
tecnoldgico e com acesso a informacio, sendo assim, a maioria
das pessoas nao podem mais utilizar expressdes como “eu nao
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sabia disso” ou “ninguém me falou sobre isso”, pois todos os dias
somos bombardeados com diversas informacdes e cabe a nods
buscarmos o conhecimento necessario para rever nossas praticas
consideradas racistas para evoluirmos como sociedade. Portanto,
a feira teve como resultado exatamente isso, pois a experiéncia
contribuiu significativamente para ampliar a consciéncia critica
dos ouvintes, incentivando reflexdes sobre a importancia de
identificar e combater o racismo estrutural no cotidiano.

Resultados

A pesquisa evidenciou que o racismo estrutural ¢ uma
realidade persistente e multifacetada, e, durante a apresentagao
realizada na feira “Contribui¢des Técnico-Cientificas da Psicologia
a Sociedade”, observou-se que os participantes, em sua maioria
estudantes universitarios, apresentavam conhecimento limitado
sobre o conceito de racismo estrutural, muitas vezes associando-
o apenas a atitudes individuais de preconceito. A distribuicao de
panfletos informativos contribuiu para ampliar a percep¢io do
publico sobre as desigualdades raciais e a importancia da educagao
como ferramenta de conscientizacdo social. Foram relatadas
experiéncias pessoais que evidenciam impactos diretos do racismo
na autoestima, nas oportunidades educacionais e no mercado de
trabalho, mostrando também que o preconceito atinge nao apenas
pessoas negras, mas também outros grupos marginalizados, como
indigenas, asiaticos e judeus. A participagao dos ouvintes na feira
indicou que a sensibilizagao por meio de experiéncias educativas
pode ser uma estratégia efetiva para reduzir a desinformacao sobre
o racismo estrutural e fomentar a promog¢ao da equidade social.

Consideragoes finais

Conclui-se que o racismo estrutural é uma realidade
persistente na sociedade brasileira, influenciando diversas areas,
como educag¢ao, mercado de trabalho, saude e cultura, pois ele se
manifesta por meio de estruturas e normas institucionais que
perpetuam desigualdades historicas e dificultam o acesso de
pessoas negras e indigenas a oportunidades equitativas.
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Situagbes observadas durante a pandemia da COVID-19,
por exemplo, evidenciam de maneira clara como a vulnerabilidade
social esta diretamente relacionada a desigualdade racial, tornando
a populacdo negra desproporcionalmente afetada em momentos
de crise. Por isso, o papel da educagio se destacou como um eixo
central para o combate ao racismo estrutural. A implementacio
das Leis n° 10.639/2003 e n° 11.645/2008 demonstra avancos na
inclusao da histéria e da cultura afro-brasileira e da indigena no
curriculo escolar, promovendo reflexao e conscientizacao desde
os niveis iniciais de ensino. No entanto, a simples inclusio legal
nao garante a transformacdo social: ¢ necessario que
professores, escolas e universidades adotem praticas pedagogicas
continuas e efetivas que incentivem a compreensio critica e a
vivéncia de valores antirracistas.

A experiéncia vivenciada na feira “Contribui¢des Técnico-
Cientificas da Psicologia a Sociedade” reforcou a importancia da
conscientizagao e do didlogo aberto sobre racismo estrutural. A
interacao com os participantes mostrou que, mesmo em contextos
académicos, muitas pessoas desconhecem o conceito ou nao
percebem as praticas racistas cotidianas, evidenciando a
necessidade de espagos educativos e discussoes que promovam a
reflexdo ativa e o engajamento de toda a sociedade. A
transformagdo social s6 sera possivel se houver compromisso
coletivo em desmantelar praticas discriminatérias e promover a
valorizagdo da diversidade étnico-racial, garantindo a inclusao e a
dignidade de todos os individuos na sociedade.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Relato de Experiéncia

CASOS E CAUSOS EM PERSPECTIVA
DO ENSINO FUNDAMENTAL PARA
UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA

Mariane Clemente Francisquini
Bruno Brandao Augusto

A oportunidade deste texto revela ao mesmo tempo, um
desejo e uma necessidade de nossa sociedade em apresentar,
debater e difundir praticas pedagogicas, com bases em
conhecimentos que consolidem os objetivos do ensino
fundamental de primeiro segmento, em colaboragdio com os
pressupostos de uma educagao antirracista.

Com esse intuito, nosso texto abordara acOes
desenvolvidas sob aten¢do das Olimpiadas Municipais
Antirracistas de Pirai (OMARP). Um relato de experiéncia que
descreve, e comenta tais iniciativas desenvolvidas na rede de
ensino deste Municipio, localizado na regiao Sul do estado do Rio
de Janeiro no ano de 2025, estabelecida pela coordenagio de
educagdo para as relagbes étnico-raciais (COERER,) secio da
Secretaria Municipal de Educacao, responsavel por desenvolver
acoes diretamente com as escolas para que os alunos tenham
contato com a educagao antirracista desde a primeira infancia.,

E oportuno dizer que construiremos um relato
historicizado que se apoiara em trés tematicas circundantes as
questoes que desejamos refletir, a saber: a proposta aplicada na
sala de aula, o lastro de conhecimentos correlacionados, o uso de
obras literarias, e a perspectiva de gestao como instancia confluida
das propostas pertinentes a educagao antirracista.

Ligado ao contexto, relembramos que idos mais de 20
anos, da Lei 10.639/03, nossa escrita, soma-se a este legado
representativo de esfor¢os para efetivagio de uma politica
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educacional estabelecida na valorizacdo e participagio do povo
negro e sua historicidade.

Nesse sentido, visamos desenvolver o pensamento
reflexivo retomando memorias das praticas e letramento racial,
como modelo a comunidade estudantil do territério da regidao sul-
fluminense sob a responsabilidade formativa dos valores presentes
na ancestralidade e identidades de nosso povo.

Assim, observamos cada vez mais a preocupa¢ao em
estabelecermos didlogos necessarios para que uma educagiao
antirracista venha a crescer por meio de inumeras iniciativas.
Mesmo sem adentrarmo-nos no mérito da proporcionalidade
dessas a¢des em termos quantitativos, e nos entraves que ainda se
impoem nesse processo no presente texto, acreditamos que relatar
experiéncias positivas constitui parte fundamental daquilo que
com certeza integra um futuro de sensibilidades para as novas
geracOes em nossas escolas.

Sensibilidade, acreditamos que esse é o recurso
fundamental que cultivamos com todas as trocas de
conhecimentos e incrementos didaticos numa concepgao
antirracista. Nao a toa a usamos, pois entendemos que um dos
“frutos” do racismo ¢ a insensibilidade.

Essa é uma chave importante, que precisamos nos
apropriar, continuaremos a julgar corpos e histérias negras sem
compaixao ou empatia. Na mesma medida, seus conhecimentos e
experiéncias, num ciclo (des) virtuoso de esvaziamentos e siléncios
impostos por uma légica de dominagao.

Nosso pressuposto consiste em considerar que a escola
contemporanea atravessa essa questao histérica oferecendo uma
alternativa, materializada como um espaco privilegiado de
construcao epistemolodgica propria, advinda de estudantes negros
e pardos, e suas memorias.

E importante compreendermos também que hé diferentes
campos de disputa no contexto de uma educagdo antirracista, e
nessa diregao, a “passividade” do aluno no processo de ensino-
aprendizagem precisa ser anulada a fim de que nao sirva como
ferramenta para que o racismo estrutural se reproduza nas
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sociedades, ou seja, devemos criar condi¢bes para que este aluno
seja um agente ativo no processo. Estas a¢oes devem desenvolver
as habilidades necessarias para que o aluno identifique, nomeie e
combata manifestaces de racismo dentro ou fora do ambiente
escolar.

Ao trazer a crianga para o centro das questoes antirracistas
trabalhadas em sala de aula, permitimos que essas questoes saiam
do plano tedrico e sejam de fato significativas e se mostrem
presentes no cotidiano dos alunos, seja na prépria escola ou em
outros lugares ocupados por eles. Ao dar voz e trazé-los para
protagonismo, a escola cria de forma intencional um espago para
que as experiéncias dos alunos sejam validadas.

O que desejamos demonstrar faz parte de um conceito
muito caro que nao devemos abrir mao. Trata-se do protagonismo
infantil, responsavel por colocar a crianca no centro do processo,
incentivando sua criatividade, autonomia e pensamento critico
através de atividades praticas em que o docente atua como um
mediador da dinamica de suas experiéncias formativas, elevando,
desta maneira, a eficiéncia da aprendizagem.

A histéria da educagdo brasileira, por exemplo, foi
marcada por narrativas organizadas pelos nossos colonizadores,
nao ¢ dificil, portanto, compreendermos que por esse motivo um
grande silenciamento foi sistematicamente imposto, argumento
pelo qual, nossa perspectiva aponta que precisamos de
movimentos educativos reorientados para a diregdo que remeta as
nogoes mais precisas sobre a constituicio de nosso povo e os
eventos historico-culturais fundantes de nossa trajetéria racial.

Assim, concordamos com a visio de Bianca Salazar
Guizzo (2018) que qualifica esse dialogo, introduzindo a questio
os aspectos do protagonismo infantil, vinculando-o diretamente
ao desenvolvimento, especialmente em relacio as questdes que
emergem do cotidiano, ou seja, valorizamos um sentido pratico
dessas aprendizagens. Um ciclo em o6rbita da formacio de
individuos inovadores, inventivos e principalmente interessados
na promog¢ao de mudangas.
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E sob essas premissas que apresentamos e comentamos a
experiéncia, Olimpiadas Municipais Antirracistas de Piraf
(OMARP). Sobretudo, por compreendermos a necessidade de
multiplicarmos “sua voz” como modelo e pratica educativa,
sobretudo porque seus temas devem ser difundidos no meio
educacional, e ¢é extremamente necessario para atuar sobre o
preconceito.

Do ponto de vista da atuagao docente, percebemos que ao
trabalhar a educacao antirracista, ensinamos as criangas a enxergar
riqueza e beleza na diversidade. Construimos conceitos que as
acompanhario ao longo da vida, ajudando a combater os
estereotipos criados pela sociedade sobre alguns grupos.

Assim como diz, Barbara Carine Soares Pinheiro (2023):

Acreditamos que criangas que estio sendo
formadas precisam se nutrir do que elas
efetivamente sdo e ndo do que nio sio, mas
que disseram acerca delas como mecanismo
de controle social. Nédo precisamos dizer para
elas “o seu cabelo nao é feio”; nods
simplesmente afirmamos “o seu cabelo ¢é
lindo”; ndo precisamos dizer que elas nio
vieram de escravizados; [..] eles e elas
aprendem na dinamica cotidiana escolar que
pessoas negras pensam e produzem
conhecimento ha muito tempo. (p.59 e 60)

Relatamos, objetivamente, o trabalho desenvolvido em
turma de 2° ano do ensino fundamental, 7/8 anos do Colégio
Municipal Presidente Castelo Branco, local onde foram
desenvolvidos objetos de aprendizagem nos campos da Historia e
Geografia, por meio de um planejamento escolar direcionado a
produgao de textos coletivos, previsto para realizacao em algumas
aulas.

A trilha de aprendizagem foi iniciada com a leitura do
livto: Trangando o Amor, de Lorrayne Fortunato (2023), uma
narrativa assertiva e descontraida sobre a histéria da personagem
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Conceicinha e da tradicdo familiar de trancar o cabelo todo
domingo.

Demonstramos as criancas os elementos estéticos
caracteristicos do sentimento de pertencimento aquela familia,
assim como o conceito de ancestralidade, celebracao e afetos
contidos nas agbes cotidianas. Seguimos com uma roda de
conversa, momento em que as criancas compartilharam e
puderam expressar as tradi¢oes que identificavam em suas
familias.

A conversa sobre os penteados feitos na historia,
questionando se eles sabiam de onde vinha a tradi¢ao de cuidar
dos cabelos, oportunizando o registro de inumeras
respostas/versoes que deixaram evidentes os conhecimentos que
traziam sobre eles, suas familias e a vinda de pessoas negras para
0 n0sso pafs, articulando assim os habitos e costumes que estavam
em debate.

No segundo encontro, reiniciamos o processo numa nova
leitura, desta vez trazida por uma aluna. Sua introducio na
producao nio esteve inicialmente prevista; entretanto, uma
responsavel, ao verificar no caderno as atividades desenvolvidas,
sugeriu que a filha levasse um livro de sua cole¢ao pessoal lido
junto a turma.

O livro se chama Jd Sou Grande, de Laura Santos (2023).
Ele conta a histéria de Moab, uma menininha que mora em um
quilombo e descreve suas aventuras por la. A partir desta segunda
leitura, iniciamos uma série de reflexdes sobre o lugar onde a
personagem Moab vivia, o que era um quilombo? Para que ele
servia? E sua importancia até os dias atuais.

Ap6s refletirmos sobre como as pessoas escravizadas
foram tratadas ao serem trazidas sob dominagdao para o Brasil,
refletimos sobre a forma que devemos tratar as pessoas e o0 que
mais podemos fazer para diminuirmos de tantos anos de
desigualdade.

Nesse momento, abriu-se espago para os relatos das
criancas com atencio, trevelando varias camadas de suas
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percepcdes, a exemplo das nogdes sobre preconceito, respeito,
tolerancia e empatia.

Em mais uma de nossas rodas de conversa, nomeamos 2
acao de tratar as pessoas de forma diferente por causa de sua cor
de pele como racismo, a fim de criar a consciéncia de que um ato
prejudicial, independentemente da idade, com a inten¢do de que
eles pudessem reconhecer, evitando situagoes dessa natureza.
Também abordamos a diversidade de caracteristicas que podemos
encontrar a0 nosso redor e a importancia de reconhecer a beleza
em diferentes corpos, cabelos e cores de pele.

Percebemos que a forma de introdugao aos assuntos
sensiveis, quando realizada de forma assertiva, reforca as
memorias e experiéncias de cada crianga, conduzindo-as num
caminho de reconhecimento e pertencimento. LLogo, as criangas
animadamente falaram sobre as influéncias que perceberam, sobre
os penteados, as musicas, a religido e os alimentos que ja
experimentaram, sobretudo a feijoada, prato comum na maior
parte das familias.

As atividades demonstraram que o estudo sobre a cultura
africana, além de fortalecer as nocdes sobre a nossa constituicao
como povo, serviu, em especial, a partir do reconhecimento da
contribui¢ao do povo negro.

Sobretudo, consideramos que refletir sobre a contribuicao
africana de forma positiva ¢ uma forma eficiente de combater o
racismo. Ao aprender que os ritmos, palavras e comidas que
conhecem tém origem africana, as criangas percebem que isto é
parte indissociavel de quem nds somos.

Capturando os desdobramentos suscitados pelas leituras e
rodas de conversa, tornou-se evidente o destaque dado aos
alimentos, naquele momento ja reconhecidos como de origem
ancestral. Decidimos seguir por esta nova perspectiva, ¢ tivemos
mais um momento de leitura, com um livto também autoral
chamado: O Bolo de Milho da V6 Benedita (2025), aproveitando
o campo da culinaria ao debate da educagao antirracista.

Apbs nossa leitura e conversas, experimentamos o bolo
cremoso de milho citado na histdria, conversamos sobre outras
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receitas que podemos utilizar o milho como ingrediente principal,
reativando o ciclo de memorias e experiéncias de nosso grupo e
suas familias. Nessa oportunidade, dialogamos sobre o cotidiano
e as falas foram registradas a fim de que pudéssemos, a partir de
todas as experimentagoes e conhecimentos aprendidos, produzir
nossa propria historia.

Nossa produgao se dedicou a estabelecer uma narrativa
sobre a trajetéria de dois irmaos que sofrem racismo de uma
colega de classe fora do ambiente escolar, mas que contam para a
professora o que aconteceu, e ela fala sobre isso na aula e ensina
sobre respeitar as diferencas, sobre diversidade e empatia.

Apbs terminar a producido, a decisio de transformar o
texto em livro partiu da turma. Separamos a historia em partes,
estipulamos quem seriam os responsaveis por ilustrar cada pagina
e assim seguimos. Feitas as ilustragdes, organizamos todas as
produgodes, servindo como material exposto na culminancia da
OMARPINHA.

Desde o inicio da nossa trajetéria, a turma se mostrou
receptiva a temdtica, trazendo questoes relevantes ao tema para
compartilhar com os colegas e a professora, apontando as
influéncias da cultura africana percebidas em suas vivéncias. Pude
perceber através da producao do livro que a turma compreendeu
a importancia do respeito a diversidade e, ainda pequenos, eles ja
comegaram a refletir sobre os esteredtipos e aprenderam que a luta
contra o racismo ¢ um compromisso coletivo.

Somando aos pontos desvelados, ¢é importante
destacarmos nossa compreensao de que a leitura literaria também
atua como um eixo essencial para a educagao antirracista, pois, no
universo literario, a crianga constréi e (re) desconstrdél o
imaginario social. Ao ter contato com a diversidade literaria, o
habito de ler ¢ um potencializador para o rompimento do racismo,
ja que historicamente as vivéncias da populacio negra foram
silenciadas. Sua fung¢ao nesse sistema sugere a promo¢ao de uma
experiéncia leitora capaz de assimilar e explorar os elementos
estéticos da narrativa, possibilitando exatamente o “olhar
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sensivel” tanto para arte, quanto para histéria e suas multiplas
interpretagoes.

Neste caminho, as histérias com protagonismo negro
ultrapassam o conceito de diversidade; ¢ urgéncia inadiavel. Esses
livros possibilitam que as criangas possam se ver em posi¢ao de
dignidade, forga e poder, desenvolvem a autoestima e identidade.
Além de possibilitar que as criangas brancas compreendam a
cultura negra e seus elementos ricos. Desta forma, valores
importantes, como empatia e respeito, sao trabalhados de forma
ludica e significativa para os alunos. O acesso deste tipo de
literatura ¢ uma importante estratégia pedagogica intencional,
indispensavel para formar uma sociedade justa.

Concebemos, sobretudo, que esta analise possibilita tantos
outros dialogos entre diferentes territérios brasileiros, aportes de
uma comunicag¢ao ancestral, interligada a informacio adiada entre
povos de culturas ancestrais, repletos de pontos de contato., em
analogia ao que Gilroy (2020) indica como um desenvolvimento
que se antepOe frente tantas formas estruturais de discriminagao,
se constituindo dessa forma como método alternativo, resistente,
reflexo da alfabetizagdao negada das pessoas escravizadas que hoje
podem ser lidas, escritas e ouvidas pelas novas geragoes no
contexto de uma educacdo antirracista como buscamos descrever.

Chegando ao ultimo tépico previsto, chamamos a aten¢ao
para os aspectos relacionados a gestao escolar, sua compreensao e
participagdo formativa para a coordenacio das atividades
realizadas. Esse topico torna-se substanciado a partir do momento
em que cada vez mais prosseguimos em compreender que as
praticas educativas sdo, em sua esséncia, agoes interessadas e
situadas historicamente de acordo com as ideias e conceitos
circulantes em um determinado tempo histérico, como
concordariam (Assumpc¢io; Monteiro; Augusto, 2023).

Na pratica, implica dizer que tais ideias estruturam
pensamentos que podem ser conservados ou modificados com o
decorrer do tempo, a depender dos individuos ou grupos que por
eles se engenhem. A gestdo escolar, nesse sentido, quando
desorientada as praticas antirracistas, pode atuar, mesmo que
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involuntariamente, para a reproducao de modelos e sistemas
conceituais que nao podem mais coexistir em nosso atual cenario
educativo. Da mesma forma, o contrario se estabelece, ou seja, sua
participagao ativa, atualizada e coerente, refor¢a positivamente 0s
contornos das agoes que dialogam com os esfor¢os em pautar o
reconhecimento da cultura ancestral no cotidiano escolar.

Na experiéncia aqui demonstrada, desde a proposta inicial
até a culminancia do projeto, percebemos a equipe de forma
receptiva e envolvida com as tematicas, de modo a oferecer nio
apenas apoio logistico, por assim dizer, a exemplo do material
necessario para as atividades, rodas de conversa, leitura e
producao da turma, como também um posicionamento quer
legitimou o trabalho, colaborando para o envolvimento de toda a
comunidade escolar, a partir de convites para os pais
comparecerem a unidade escolar no dia da culminancia da nossa
olimpiada. Uma comunicagao que consideramos assertiva, e que
resultou na resposta em forma de presenca em grande quantidade,
quando foi oportunizado assistir as apresentagcdes dos alunos,
agregando prestigio a exposi¢ao do livro criado pelas criangas.

Em sintese, percebemos que os momentos experenciados
se tornaram uma celebra¢io coletiva, muito pelo fator do
envolvimento da equipe de gestao que transcendeu a retorica para
acao concreta cofrroborativa na luta contra o racismo como
compromisso coletivo.

E dificil avaliar a proporcao exata dos beneficios desse tipo
de atividade na escola, nas familias e conseguinte, na sociedade
como um todo devido a multiplicidade de seus frutos. Todavia,
afirmamos que siao ag¢des necessarias, pois o racismo em sua
estrutura e historicidade ainda constitui uma grande questao que
deve ser constantemente pautada, debatida e contextualizada, nos
espacos formais ou nao-formais de educacio.
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EIXO I - SABERES E PRATICAS ANCESTRAIS DOS POVOS
AFRICANOS E INDIGENAS
Categoria: Resumo expandido

TERRITORIOS DE CURA: XAMANISMO,
ENFERMAGEM E RESISTENCIA
COMUNITARIA

Amabily Regina de Paulo Santos
Carolina de Lourdes Julido Vieira
Marilei de Melo Tavares

Thiago Luiz Pereira Marques

Resumo

Introdugao: O modelo biomédico, hegemoénico na saude
brasileira, historicamente invisibilizou praticas de cuidado
enraizadas na ancestralidade indigena e africana. Contudo, essas
populagoes preservaram saberes que integram espiritualidade,
corpo, territério e natureza, configurando territérios de cura. O
xamanismo, como expressao desses saberes, compreende a saude
de forma integral, envolvendo dimensdes fisicas, espirituais e
comunitarias, em contraposicio ao paradigma biomédico
reducionista. A Teoria do Cuidado Transcultural da enfermeira
Madeleine Leininger refor¢a a importancia de integrar valores,
crengas e praticas culturais ao processo de cuidado, legitimando
O Xamanismo e outras praticas ancestrais na constru¢ao de um
modelo de satde decolonial, integral e comunitario. Objetivo
Geral: Refletir e analisar as contribuicbes do didlogo entre
xamanismo e Enfermagem na constitui¢ao de territérios de cura
e resisténcia comunitaria. Materiais e Métodos: O estudo, de
carater exploratorio, fundamentou-se em buscas avangadas na
Biblioteca Virtual em Satde, PubMed, Medline e¢ Google
Académico, utilizando descritores relacionados a xamanismo,
enfermagem, saberes ancestrais e cuidado transcultural. Foram
encontrados apenas dez artigos nos ultimos 24 anos, revelando
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lacunas na literatura cientifica e a necessidade de ampliar
pesquisas sobre a integracio de praticas xamanicas na
Enfermagem. Discussao: Os saberes afroindigenas, expressos em
ervas, cantos, rezas € rituais, constituem praticas de cuidado que
transcendem a dimensio biolégica, vinculando-se a identidade, a
memoria e 2 resisténcia cultural. O xamanismo, nesse contexto,
afirma-se como pratica de saude integral. A Enfermagem pode
atuar como mediadora intercultural, reconhecendo e valorizando
a diversidade cultural e espiritual. Consideragcdes Finais: Os
territorios afroindigenas, espagos de memoria e luta, sio também
territérios de cura. O dialogo entre Enfermagem e Xamanismo
contribui para fortalecer a resisténcia comunitaria e ampliar a
pratica profissional para além do biomédico, assumindo carater
holistico, inclusivo e culturalmente congruente.
Palavras-Chave: Saberes ancestrais ; Enfermagem; Xamanismo;
Teoria do cuidado transcultural.

Introducio:

O modelo biomédico, hegemonico na satdde brasileira,
por muito tempo invisibilizou praticas de cuidado enraizadas na
ancestralidade dos povos indigenas e africanos. Contudo, essas
populagdes mantiveram vivas praticas de saude que integram
espiritualidade, natureza, corpo e territorio, configurando
verdadeiros territérios de cura. O xamanismo, como uma
dessas expressoes, nao se limita ao tratamento de doengas, mas
compreende o ser humano em sua totalidade, envolvendo
dimensoes  fisicas, espirituais, coletivas e ambientais.
(Krippner,2007)

A Enfermagem, enquanto ciéncia e arte do cuidado,
apresenta-se como campo fértil para o didlogo com saberes
ancestrais. A perspectiva da Teoria do Cuidado Transcultural de
Madeleine Leininger refor¢a a importancia de integrar valores,
crengas e praticas culturais ao processo de cuidado. Essa
abordagem permite reconhecer e legitimar o xamanismo e outras
praticas ancestrais como parte da constru¢do de uma satude
decolonial, integral e comunitaria. (Silva; Lira; Pinto, 2023)
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O didlogo entre Enfermagem e xamanismo, a luz da
Teoria do Cuidado Transcultural de Leininger, amplia a
compreensio do cuidado como pratica integral, espiritual e
culturalmente situada. Reconhecer os territérios de cura como
espagos de resisténcia é reafirmar a dignidade e a memoria dos
povos afroindigenas, fortalecendo uma pratica de sadde
decolonial e antirracista. A Enfermagem, nesse horizonte, nio se
limita a aplicag¢ao de técnicas biomédicas, mas se consolida como
pratica de acolhimento, respeito e valorizagao da diversidade
cultural. Ao integrar ciéncia e ancestralidade, ela se inscreve como
forca vital para a preservacio da vida e para a resisténcia
comunitaria. (Soares et al., 2020).

Objetivos Geral
Refletir e analisar as contribui¢des do didlogo entre
xamanismo e Enfermagem na

constituicao de territorios de cura e resisténcia comunitaria.

Especificos

® Analisar o xamanismo como saber ancestral afroindigena
de saide e espiritualidade;

e Compreender a Enfermagem, a partir de Leininger,
como ciéncia capaz de dialogar com praticas culturais e
tradicionais;

e [Evidenciar os territérios de cura como espagos de
memoria, resisténcia e cuidado coletivo.

Materiais e métodos

O estudo baseou-se em uma busca avancada na Biblioteca
Virtual em Saidde (BVS), PubMed, Medline e Google Académico,
utilizando os descritores 'xamanismo' e 'enfermagem' saberes
ancestrais’, ‘teoria do cuidado transcultural’ combinados pelo
operador booleano AND. Apenas dez artigos foram encontrados
nos ultimos 24 anos, identificando lacunas na literatura cientifica
atual sobre a integragdo do xamanismo na pratica da enfermagem.
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A auséncia de resultados na pesquisa realizada na ultima década,
fundamenta a necessidade de mais publicagdes e pesquisas que
explorem as percepgoes de profissionais de saude e experiéncias
de pacientes em relagdo a praticas xamanicas no contexto de
cuidados de saude.

Discussao:
Saberes Ancestrais e Xamanismo

Os povos indigenas e africanos no Brasil sempre
sustentaram praticas de saide que transcendem a dimensio
biolégica. O uso de ervas medicinais, rituais, cantos, rezas e
mediacOes  espirituais  constituem  formas de cuidado
profundamente ligadas ao territério e a ancestralidade. (Dias,
2018; Souza, 2014)

O xamanismo, em particular, constitui um sistema de
saber que compreende a saude como equilibrio entre corpo,
espirito, comunidade e natureza. Essa cosmovisiao contrasta com
o paradigma biomédico cartesiano, mas aponta caminhos para
uma pratica de saude integral (Cunha, et al., 2020). Ao longo da
historia, tais praticas foram marginalizadas pela colonizagao e
pelo racismo estrutural, mas resistiram como forma de afirmagao
identitaria e comunitaria. (Pérez-Gil, 2001)

Enfermagem e o cuidado transcultural de Leininger

Madeleine Leininger, ao formular a Teoria do Cuidado
Transcultural, destacou que nao ha cuidado universal e
homogéneo, mas multiplos modos de cuidar enraizados em
culturas especificas. Para a autora, oferecer cuidado em saude
implica respeitar, compreender e dialogar com valores, crengas,
espiritualidades e modos de vida de cada comunidade (Soares et
al., 2020).

Essa perspectiva encontra ressonancia no contexto
afroindigena. Reconhecer praticas xamanicas como parte do
cuidado nio significa opor ciéncia e tradi¢ao, mas integra-las de
modo complementar. A Enfermagem, nesse sentido, pode atuar
como ponte entre saberes, valorizando a espiritualidade,
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legitimando praticas ancestrais e garantindo que o cuidado seja
culturalmente congruente (Silva, 2023).

Territorios de cura e resisténcia comunitaria

Os territorios afro indigenas sio também espacos de
memoria, luta e espiritualidade. Neles, o cuidado é produzido de
forma coletiva, envolvendo vinculos com a terra, os ancestrais e
a comunidade. Esses territorios sao, portanto, territorios de cura,
nos quais praticas como O Xamanismo Nao apenas promovem
saude, mas reafirmam a identidade e a resisténcia cultural
(Amorim; Arvelos, 2020).

A Enfermagem, quando inserida nesses contextos, tem a
possibilidade de reconhecer esses territorios nio como locais
carentes, mas como espa¢os de poténcia, vida e saber. A
abordagem de cuidado multiculturalmente competente no
contexto da saude infantil evidencia a importancia da atuagao do
enfermeiro especialista em respeitar as diversidades culturais dos
pacientes. Assim, o enfermeiro atua nio apenas como agente
técnico, mas como guardido de vinculos e mediador intercultural,
fortalecendo a resisténcia comunitiria frente as tentativas de
silenciamento historico. (Santos, 2023)

Consideragdes finais

O presente estudo parte da compreensao dos territorios
de cura como espagos coletivos, simbolicos e espirituais onde se
articulam praticas de saide, memoria e resisténcia. Nesses
territorios, 0 xamanismo emerge como saber ancestral que integra
corpo, espirito, comunidade e natureza, sustentando modos de
cuidar que resistem ao apagamento cultural e as imposigdes do
modelo biomédico hegemoénico. Ao mesmo tempo, a
enfermagem, enquanto ciéncia e arte do cuidado, ¢ convocada a
dialogar com esses saberes, reconhecendo sua legitimidade e
potencializando estratégias de resisténcia comunitaria que
afirmam a diversidade cultural, a dignidade dos povos tradicionais
e a integralidade do cuidado em saude.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGIAS DE RESISTENCIA
Categoria: Resumo

OS ASPECTOS PSICOSSOCIAIS DO
RACISMO NA POPULACAO JOVEM
PRETA NO BRASIL

Allana Aparecida Coelho Lopes
Luther King de Andrade Santana

Resumo

O racismo é um fendomeno social que se configura como uma
ideologia complexa, sistémica e violenta, afetando diretamente os
territérios, as memoérias coletivas e as formas de resisténcia da
juventude negra no Brasil. Por meio de mecanismos vinculados a
preconceitos e praticas discriminatérias, atravessa a cultura, a
politica, a economia e as institui¢oes, interferindo na vida social e
subjetiva dessa populagao. O presente texto tem como objetivo
analisar os aspectos psicossociais do racismo na juventude negra e
compreender como esse grupo mobiliza lutas e estratégias de
sobrevivéncia diante de adversidades historicas. A pesquisa, de
carater qualitativo descritivo e exploratério, foi desenvolvida a
partir de uma revisao narrativa de literatura, baseada em leitura
critico-reflexiva sobre o tema. A analise evidenciou que o racismo
impacta o cotidiano da juventude negra em multiplas dimensdes,
como saude mental, educacio, mercado de trabalho e vida
comunitaria. Contudo, também revelou processos de
ressignificacao identitaria e praticas de resisténcia que se
sustentam nos territérios, nas memorias e nas lutas coletivas. Em
suma, conclui-se que os territérios e as memorias da populacio
negra se configuram como espagos centrais de luta e reafirmacgao
identitaria, sendo estratégias fundamentais de resisténcia frente ao
racismo estrutural.

Palavras-chave: Racismo; Juventude negra; Resisténcia;
Territérios; Memoria.
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EIXO II - TERRITORIOS, MEMORIAS E LUTAS COMO
ESTRATEGEAS DE RESISTENCIA
Categoria: Resumo expandido

ANCESTRALIDADE E A POLITICA DA
EXISTENCIA

Luiza Helena Pernambuco de Fraga Rodrigues
Izabel Oliveira

Introdugiao

Inicialmente, para se compreender o apagamento de um
individuo (etnicamente determinado), viu-se nas construgdes de
Foucault (2013) conceitos fundamentais para a presente pesquisa.
Para ele é necessario perceber que o poder é algo que se exerce, e
nao simplesmente algo que se possui, em outras palavras, o poder
¢ uma qualidade do sujeito, nao lhe sendo uma qualidade exclusiva
seja para um grupo ou classe social, mas sim, uma estratégia de
técnicas e taticas. Desta forma, para Foucault, tem-se mais
verdadeiras as relagoes de poder do que em poder como algo que
se adquire ou perde. Neste contexto, para ele, o individuo tem seu
corpo administrado, gerenciado pelas suas relacdes de poder
porquanto este nao atua de forma apenas repressiva. Tal poder
também ¢ para controlar o individuo, vigiando-o e punindo
quando se lhe ¢é transgredido. O poder produz, influencia e atua
diretamente no corpo do individuo, que se encontra inserido num
campo politico. Atuando de forma ininterrupta, este poder age em
varias camadas do individuo, gerenciando a vida politica sobre seu
corpo e a0 seu uso econdémico. Ou seja, 0 corpo so se torna uma
forca util quando é ao mesmo tempo produtivo e submisso.

Onde o negro entrou nesta histéria de permissao de
existéncia? Quando sua existéncia passou a ser objeto de tutela da
mao invisivel do Estado? Entender as condi¢des histéricas que
deram origem a esta questdao no Brasil. Quem ¢ o negro? O
vermelho ou o amarelo? Os nao brancos. Nominaram aos que
eram, de alguma forma e por pura abstragao diferentes em algo. A
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persisténcia dessas relacdes sociais fundamentadas na racializacao
formou (e ainda forma) um fené6meno que manteve a escravidio
como um sistema colonial prolongado, gerando um racismo
estrutural presente até hoje.

A Negritude, aos meus olhos, nio ¢ uma
filosofia. A Negritude nio ¢ uma metafisica.
A Negritude nio ¢ wuma concepgio
pretensiosa de universo. F uma maneira de
viver a histéria na historia: a histéria de uma
comunidade cuja experiéncia, na verdade,
nasce de maneira singular com as
deportacbes de sua  populagio, as
transferéncias dos homens de um continente
a outro, as lembrancas de crencas longinquas
e restos de culturas assassinadas. [...JA
Negritude tem sido uma forma de revolta,
primeiro contra o sistema mundial da cultura
tal qual se tem constituido durante os ultimos
séculos o qual se caracteriza por um certo
nimero de preconceitos, de pressupostos
que levam a uma severa hierarquia. De
qualquer maneira, a Negritude foi uma
revolta contra o que chamarei de
reducionismo europeu. (Césaire, 2004. p. 79-
92).

Nas dltimas trés décadas, a discussio sobre as relacoes
raciais no Brasil ganhou for¢a, fruto da interagao constante entre
estudos académicos e as a¢Oes de ativistas em diferentes espagos
publicos.

Embora o conceito de raca tenha sido revisado
cientificamente e seja entendido como uma construgao social e
politica, ele ainda representa um desafio atual. Isso porque a
questdo racial permeia o debate antropoldgico, tanto na forma
como as relagdes entre grupos raciais sao experienciadas, quanto
na maneira como as questdes de poder sio abordadas,

356



especialmente ao entrar na agenda publica para combater o
racismo.

Justificativa do tema

O debate sobre ancestralidade, territorios e a politica da
existéncia se coloca como um campo fundamental de resisténcia
frente as praticas sistematicas de apagamento historico que
marcaram a experiéncia colonial e suas herangas no tempo
presente. A memoria coletiva dos povos afrodescendentes e
indigenas, continuamente tensionada por projetos de dominagao,
encontra na evocagdo da ancestralidade nio apenas uma
reafirmacdo identitaria, mas também um gesto politico de
reapropriagao de narrativas silenciadas. Trata-se de compreender
a ancestralidade como fonte de vida, como raiz histérica e cultural
que sustenta praticas comunitarias, cosmologias e modos de existir
que se insurgem contra as légicas de desumanizacao instauradas
pela modernidade colonial.

Frantz Fanon (2023), ao analisar os processos de
colonizagdo e seus impactos sobre a subjetividade dos
colonizados, evidencia a violéncia constitutiva que se impos sobre
os corpos negros, transformando-os em “objetos” no interior de
um sistema racializado. Em “Pele Negra, Mascaras Brancas” e “Os
Condenados da Terra”, Fanon denuncia a amputac¢ao da memoria
histérica e a fragmentagao da identidade como mecanismos de
poder. Nesse sentido, sua reflexdo contribui para compreender
como a politica da existéncia se coloca como resposta insurgente,
na medida em que a ancestralidade permite reconstituir vinculos
com historias e territérios que o colonialismo buscou obliterar.

Achille Mbembe, por sua vez, ao teorizar a necropolitica,
oferece uma chave para entender a persisténcia de regimes de
morte que incidem sobre populagoes racializadas, marginalizadas
e desterritorializadas. Para Mbembe, o colonialismo nao apenas
dominou espagos geograficos, mas também instituiu dispositivos
de gestao da vida e da morte, demarcando quais vidas seriam
reconhecidas como dignas de existir e quais seriam descartaveis.
Frente a esse cenario, a recuperagdao de territérios materiais e
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simbolicos se apresenta como pratica vital de resisténcia, pois’
reterritorializar’ é também restituir a memoria e garantir a
continuidade das formas de vida ancestralmente elaboradas.

Aimé Césaire, em seu Discurso sobre o Colonialismo,
denuncia o carater brutal da empresa colonial e reivindica a
necessidade de uma descolonizagio niao apenas politica, mas
também epistemologica e cultural. Sua defesa da negritude como
forca de resisténcia ante a légica colonial eurocéntrica ilumina o
poder da ancestralidade enquanto instrumento de revalorizacao da
dignidade histérica dos povos colonizados. Césaire evidencia que
a luta contra o apagamento histoérico ¢ igualmente uma luta por
reconhecimento, por um devir coletivo que se recusa a ser
reduzido ao siléncio imposto pela colonialidade.

Assim, a articulagio entre ancestralidade, territorios e
politica da existéncia se desenha como horizonte de luta e de
reconstrucao. Recuperar o elo com os antepassados nao ¢ mero
gesto de preservagdao cultural, mas ato politico que confronta a
narrativa oficial e impde novas formas de historicidade.
Territérios, por sua vez, nao se limitam ao espago fisico, mas
compreendem também dimensOes espirituais, simbolicas e
relacionais, fundamentais para a afirmacao da vida. A politica da
existéncia, nesse contexto, emerge como pratica de resisténcia
ativa, que se recusa a ceder ao projeto de invisibiliza¢ao e morte,
projetando novos horizontes de emancipagao.

Nessa perspectiva, Fanon (2023), Mbembe (2018) e
Césaire (2020) se entrelagam como vozes que denunciam o carater
destrutivo da colonialidade, mas que também afirmam a poténcia
das resisténcias engendradas pelos povos subalternizados. A
resisténcia ao apagamento histérico nao é apenas reagao, mas
também criacdo: criagdo de sentidos, de linguagens, de mundos
possivels que se enraizam na ancestralidade e se expandem para o
futuro. E nesse cruzamento entre memotia e luta, entre territério
e existéncia, que se forja a possibilidade de uma politica radical de
vida, capaz de subverter os dispositivos coloniais e abrir caminhos
para uma humanidade plural, insurgente e solidaria.
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O terror de Estado e a negagdo do sofrimento negro no
Brasil estdo interligados através da desumanizagao do corpo negro
desde a escravidao, que se perpetua no racismo estrutural,
culminando em formas de genocidio fisico, politico, social e
simbolico. Essa violéncia é negada por narrativas que romantizam
a historia racial brasileira e o mito da democracia racial, minando
aidentidade negra e impedindo a criagao de politicas de reparagao.
A atuagdao do movimento negro, apesar de enfrentar a repressao
estatal e o negacionismo, tem sido crucial para a denuncia e
visibilizagao do sofrimento negro, e para a reivindicagao de justica
social e racial.

Problematizagao
1. Ancestralidade como resisténcia ou essencialismo
identitario?

Embora o texto apresente a ancestralidade como uma
forca vital de resisténcia e reconstru¢dao identitaria para povos
afrodescendentes e indigenas, é possivel problematizar até que
ponto essa valorizagao da ancestralidade pode se transformar em
uma forma de essencialismo, cristalizando identidades em torno
de um passado idealizado. Em contextos contemporaneos
marcados pela hibridez cultural e pela mobilidade, como articular
o respeito as rafzes ancestrais sem comprometer a pluralidade das
experiéncias atuais? Existe o risco de transformar a ancestralidade
em um discurso normativo sobre "como deve ser" a identidade de
determinados grupos?

1.1 Territorio como espago fisico ou simbdlico?

A nogao de territorio no texto ultrapassa o aspecto geografico
e assume dimensoes simbdlicas, culturais e espirituais. No entanto,
essa ampliacao conceitual pode gerar tensdes praticas e politicas,
especialmente em contextos de disputas fundiarias. Como garantir
o reconhecimento juridico e institucional de territérios ancestrais
cuja ocupagao nao se expressa nos moldes da propriedade privada
ocidental? A wvalorizacio dos territorios simbolicos pode ser
suficiente para assegurar os direitos desses povos ou cotre-se O
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risco de tornar as lutas por terra mais vulneraveis a negaciao do
Estado?

Para efeitos de dominagao, seja pela for¢a ou pelo discurso,
Butler (2015, p. 98) afirma que a autopreservagao ¢é fortalecida ou
enfraquecida dependendo da forma como os demais atores
aparecem, eles chegam fisicamente, e exercem poténcia sobre os
demais. Desta forma, a autopreservacgao, para ela, é interligada a
questdo sobre o que um individuo sente em relagao a outra pessoa
e como esta interacao se da. Esta complexa intera¢ao, quando
perpassada por diminui¢io do outro, como argumento de
autoridade ¢ invariavelmente diminuida. E, com ela, a empatia e
alteridade do corpo social em perceber o quanto de preconceito
exercem sem perceber (?) ou sem ao menos questionarem a
origem das violéncias praticadas.

2. Politica da existéncia frente a necropolitica:
resisténcia suficiente?

A evocagao da “politica da existéncia” como forma de
insurgéncia frente aos regimes necropoliticos descritos por
Mbembe é potente, mas também suscita davidas: até que ponto
praticas simbolicas e culturais conseguem, sozinhas, resistir a
estruturas materiais de exterminio e exclusao?

A politica da existéncia, ao afirmar modos de vida
alternativos, enfrenta diretamente o poder necropolitico ou atua
mais como estratégia de sobrevivéncia dentro de um sistema que
continua operando a morte? Seria necessario articular essas
praticas a lutas institucionais e estruturais mais amplas para que
realmente desafiem o sistema que define quem vive e quem
morte?

Objetivo do Tema

Analisar criticamente como a ancestralidade, os territorios e a
politica da existéncia operam como praticas de resisténcia frente
ao apagamento histérico imposto pela colonialidade, a luz das
contribuicoes tedricas de Frantz Fanon, Achille Mbembe e Aimé
Césaire, evidenciando os modos pelos quais a memoria coletiva e
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os vinculos ancestrais possibilitam rearticulagoes identitarias,
epistemoldgicas e territoriais na luta por emancipagdo e justica
social.

Percurso Metodolégico

O desenvolvimento da discussio sera orientado por uma
abordagem qualitativa, de carater teérico-analitico, organizada da
seguinte forma:

a. Revisao bibliografica critica

e JLeitura e analise das obras principais de Frantz
Fanon (Pele Negra, Mascaras Brancas e Os
Condenados da  Terra), Achille Mbembe
(Necropolitica) e Aimé Césaire (Discurso sobre o
Colonialismo), identificando os principais conceitos
relacionados a  colonialidade, desumanizagio,
memoria e resisténcia.

e Levantamento de produgdes académicas e
intelectuais de matriz decolonial, afrocentrada e
indigena que discutam ancestralidade e territérios
como praticas insurgentes;

b. Contextualizagao histérica e politica

A analise dos efeitos do projeto colonial sobre os corpos
e territérios racializados no Brasil, com foco nas continuidades
histéricas da escravidao no racismo estrutural e no genocidio da
populacdo negra. Discussao sobre o mito da democracia racial e
as estratégias de silenciamento e romantiza¢ao da histéria no
contexto brasileiro. Deve-se considerar que a exploragdo das
conexdes entre os conceitos discutidos pelos autores centrais e as
praticas contemporaneas de resisténcia promovidas por povos
afrodescendentes — onde a evocacio da ancestralidade ¢ a
(re)territorializacdo constituem formas de enfrentamento ao
‘epistemicidio’ e a necropolitica.

Reflexao sobre o papel do movimento negro e das
epistemologias do sul na luta por reconhecimento, reparagio e
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afirmacao da vida. Exemplificacio com experiéncias concretas de
resisténcia (como quilombos urbanos, retomadas indigenas,
produgoes artisticas ou praticas espirituais) que atualizam a
politica da existéncia.

Consideracoes Finais

A andlise empreendida evidencia a urgéncia de uma
reinterpretagao radical dos legados coloniais, nao apenas enquanto
eventos histéricos, mas como estruturas persistentes que
atravessam o presente sob multiplas formas de violéncia —
epistémica, simbolica, politica e fisica. A interlocugao entre Frantz
Fanon, Achille Mbembe e Aimé Césaire, dentre os demais autores
adotados, permite uma leitura transversal das formas de
dominagdo colonial e pds-colonial, a0 mesmo tempo em que
ilumina os mecanismos de resisténcia forjados a partir da
ancestralidade, da territorialidade e da politica da existéncia.

A partir de Fanon, compreende-se que a coloniza¢io nio
¢ um fato superado, mas uma ferida aberta no corpo e na psique
dos sujeitos racializados, cuja humanizagao foi sistematicamente
negada por um projeto de poder que instrumentalizou a violéncia
como dispositivo fundante. Em didlogo, Mbembe amplia esse
diagnoéstico ao conceituar a necropolitica como racionalidade de
Estado que determina quem deve viver e quem pode morrer —
logica essa que se revela particularmente perversa nos contextos
periféricos, como o Brasil, onde o genocidio da populagao negra
assume contornos explicitos e historicamente naturalizados.
Césaire, por sua vez, desloca o eixo da resisténcia para uma
dimensao epistemoldgica e simbolica, ao afirmar a negritude como
forca ontolégica capaz de reivindicar o direito a memoria, a
linguagem e a historicidade propria.

Dessa forma, o texto propdée uma reconceituagdo da
resisténcia negra nao como simples reacao aos dispositivos
coloniais, mas como produgao ativa de existéncia, territorialidade
e sentido. A ancestralidade emerge nao como dado estatico, mas
como poténcia insurgente, que rompe com a temporalidade linear
e ocidental da modernidade colonial para reinstaurar a
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circularidade das memorias, das praticas e dos saberes originarios.
O territério, por sua vez, se apresenta como instancia de
enraizamento ontolégico e relacional, constituido tanto por
geografias materiais quanto por cartografias simbolicas que
abrigam cosmologias negadas.

A politica da existéncia, nesse escopo, ¢ compreendida
como pratica contra-hegemoénica que tensiona as narrativas
oficiais, subverte os dispositivos de apagamento e afirma a
centralidade das vidas negras como portadoras de futuro. Trata-
se, portanto, de uma praxis que se inscreve na contramao do
projeto necropolitico, ao reinscrever no presente as multiplas
formas de vida que a colonialidade tentou obliterar. O movimento
negro, nesse contexto, torna-se nao apenas agente de denudncia,
mas sobretudo de criagao: criagdo de mundos possiveis, de formas
outras de habitar o tempo, o espaco e o corpo.

Em suma, as reflexdes aqui mobilizadas reafirmam a
imprescindibilidade de uma descolonizagao profunda, que nao se
limite a reformas institucionais, mas que enfrente os alicerces
ontolégicos do projeto moderno-colonial. Tal descolonizagao
exige nao apenas a reparacao das violéncias histéricas, mas
também a abertura para uma nova gramatica da humanidade —
uma gramatica insurgente, plural e enraizada nas epistemes do Sul
global. Nesse horizonte, o reencontro com a ancestralidade e a
(re)territorializacao da existéncia figuram como caminhos ético-
politicos para a constru¢ao de um mundo em que a vida negra nao
apenas resista, mas floresca.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Resumo

A EXTENSAO UNIVERSITARIA COMO
UMA PRAXIS DECOLONIAL:
CAMINHOS PARA A FORMACAO
CRITICA E ANTIRRACISTA NO
SERVICO SOCIAL

Andrea Silva
Jaqueline de Melo Barros

Resumo

O artigo examina a extensao universitaria como pratica decolonial
fundamental a formacao critica e antirracista no Servico Social. A
curricularizacio da extensdo, prevista na Resolugio CNE/MEC
n® 7/2018, fortalece a integracio entre teotia, pratica e
compromisso social, favorecendo a democratizacio do
conhecimento e o didlogo com saberes populares historicamente
marginalizados. Sustentada pelo pensamento decolonial, a
extensdo questiona a colonialidade do saber e o eurocentrismo,
incorporando a interculturalidade como eixo da formagao
profissional, especialmente em uma area comprometida com os
direitos humanos e o enfrentamento do racismo estrutural. Mais
que recurso pedagdgico, a extensao configura-se como ato politico
e ético, fomentando praticas emancipatorias que reconhecem
sujeitos subalternizados como protagonistas do conhecimento e da
transformagao social. A pesquisa, de abordagem critica e analise
bibliografica, evidencia potencialidades e desafios dessa
modalidade formativa, ressaltando a necessidade de superar
resisténcias institucionais, promover inovagao pedagogica e
garantir condi¢des estruturais para sua efetivagdo. Ao valorizar
saberes populares e promover praticas inclusivas, a extensao
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amplia os horizontes académicos e refor¢a o compromisso ético-
politico do Servico Social, em consonancia com o Cédigo de Ftica
de 1993. Conclui-se que a extensdao universitaria, orientada por
principios decoloniais, constitui instrumento estratégico para a
radicalizagao democratica e para a construgao de um projeto social
plural, justo e livre de opressoes, rompendo com a légica colonial
eurocéntrica que historicamente distorce as realidades latino-
americanas.

Palavras Chave: Extensio Universitaria; Decolonialidade;
Servigo Social; Formagao Antirracista; Educacdo Superior
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCAGCAO ANTIRRACISTA
Categoria: Resumo

A INTOLERANCIA RELIGIOSA
INSERIDA NO MUNDO DO TRAFICO A
LUZ DA CONSTITUICAO, VIOLANDO O

DIREITO AS GARANTIAS
FUNDAMENTAIS.

Luanda Assis Morgado

Resumo

O presente trabalho analisa, de forma detalhada, a intolerancia
religiosa inserida no contexto do trafico de drogas no Estado do
Rio de Janeiro, compreendendo-a como um mecanismo
coercitivo que viola a Constitui¢ao Federal e os direitos e garantias
fundamentais. Por meio deste estudo, busca-se compreender
como e de que maneira ocorreu a inser¢ao da Igreja Evangélica
nesse denominado “universo paralelo”; passando a atuar como
uma forc¢a de influéncia e, por vezes, de manipulagao da populagio
periférica. A pesquisa discute os impactos desse dominio religioso
no que se refere ao cerceamento da dignidade da pessoa humana
e da liberdade religiosa em um Estado constitucionalmente laico,
analisando o desenvolvimento de uma nova forma de dominacao,
atualmente denominada “neopentecostalismo”, que, quando
associada ao trafico de drogas, tem sido classificada por diversos
autores como ‘“narcopentecostalismo”. O trabalho percorre
desde a contextualizacdo historica e social do fenomeno até sua
consolidagao no chamado mundo paralelo. Como metodologia,
foram utilizadas pesquisas bibliograficas e documentais,
abrangendo doutrinas, legislagao, jurisprudéncia e estudos de
campo realizados por diferentes autores, com o objetivo de
contextualizar o papel da religido e evidenciar a necessidade de
intervencao do Estado, de forma constitucional, sobte o tema.
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Embora se trate de um assunto sensivel, a pesquisa tem como foco
inicial a busca por reflexoes, respostas e possiveis solu¢des para a
problematica apresentada.

Palavras-chave: Intolerancia religiosa. Constitui¢ao Federal,
Trafico de Drogas. Garantias Fundamentais.
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EIXO III - POLITICAS PUBLICAS, PRATICAS PEDAGOGICAS E
EDUCACAO ANTIRRACISTA
Categoria: Resumo

A EDUCACAO COMO FERRAMENTA
ANTIRRACISTA: POLITICAS PUBLICAS
E PRATICAS PEDAGOGICAS

Priscila Dias
Larissa Leopoldina
Caroline Amaral
Carolina Figueiredo

Resumo

O presente trabalho analisa a intrinseca relacio entre a
implementagiao de politicas publicas, a formulagdo de praticas
pedagdgicas e a promogao da educagiao antirracista. A pesquisa
parte da premissa de que o racismo, enquanto fendmeno estrutural
e histérico, necessita de agoes sistémicas e articuladas para ser
combatido de forma eficaz. O objetivo principal é identificar e
discutir como as politicas educacionais podem fortalecer e dar
suporte a iniciativas pedagogicas que visem a desconstrugao do
preconceito racial e a valorizagdo da diversidade étnico-racial
brasileira. A metodologia utilizada consiste em uma pesquisa
qualitativa, com a revisao bibliografica de documentos
governamentais, como leis e planos educacionais, e a analise de
relatos de experiéncia e estudos de caso que abordam a educagio
antirracista no contexto escolar. Os resultados obtidos
demonstram que, embora haja avancos legislativos, a sua
efetivacao enfrenta desafios como a falta de formacao adequada
para professores e a resisténcia institucional. Contudo, as praticas
pedagdgicas inovadoras, que incluem a revisio de curriculos, a
insercao de temas africanos e indigenas e a promocao de dialogos
sobre identidade e pertencimento, mostram-se cruciais para a
transformagao social. O estudo conclui que a educagao é uma das
principais ferramentas para a constru¢ao de uma sociedade mais
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justa, equitativa e livre de racismo, e que essa transformacio
depende de um esfor¢o conjunto entre o poder publico e a
comunidade escolar.

Palavras-chave: Educacao antirracista; Politicas publicas; Praticas
pedagdgicas; Racismo estrutural; Diversidade.
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EIXO IV - DECOLONIALIDADE E MOVIMENTOS SOCIAIS
Categoria: Resumo Expandido

MULHERES NEGRAS EDUCADORAS
EM MOVIMENTO NA CIDADE DE
ARARUAMA

Eliane Antunes Marinho do Prado

Resumo

A presente pesquisa problematiza a trajetoria das professoras
negras exercendo docéncia nas escolas municipais da cidade de
Araruama, localizada no estado do Rio de Janeiro. O objetivo da
investigacdo ¢ identificar o quanto essas professoras estao
ocupando as arenas publicas para reivindicar/assegurar direitos
humanos, sociais e profissionais, especialmente em lutas de
combate ao racismo. O trabalho de pesquisa tem sido conduzido
pelo uso de diversas ferramentas metodologicas que se
complementam: observagdo participante, exame bibliografico e
documental e, principalmente, pelo dialogo atento com narrativas
autobiograficas a serem coligidas com as professoras negras que
se pretende entrevistar. Os referenciais tedricos trazem
contribuicbes diversas, a saber, aquelas provenientes do
feminismo negro (Collins, 2019; Akotirene, 2019, hooks, 2022),
que auxiliam pensarmos sobre os saberes compartilhados pelas
docentes negras que sao as protagonistas deste projeto; da historia
da educag¢io (Fernandes, Sangenis, 2024; Fonseca, Silva,
Fernandes, 2011) que permitem compreender os contextos locais
e desdobramentos estruturais envolvidos na problematica da
pesquisa; da historia da educagao etnicorracial (Gomes, 2000;
Gomes, 2002), para iluminar particularidades referentes as
trajetorias e conquistas destas professoras.

Palavras-chave: Professoras negras; Educac¢do antirracista;
Ocupacio das Arenas Publicas.
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Introducao

A literatura que reflete criticamente sobre o racismo no
Brasil ¢ unanime em afirmar que aqui a existéncia de agoes
discriminatérias contra as pessoas negras ¢ disfarcada e na maior
parte das vezes negada. De acordo com Kabengele Munanga
(1990) a nogao de racismo contém multiplos significados, cuja
base ¢ a sele¢ao de determinadas caracteristicas atribuidas a grupos
de pessoas em fungao de suas origens étnicas. Em geral, a selecao
desses atributos se baseia em tragos fenotipicos como cor da pele,
tipo de cabelo, estilo das feicdes da face e do corpo das pessoas.
No Brasil, e em diversos paises, os negros e negras tém sido alvo
de racismo, implicando inumeras manifestacOes de preconceitos e
exclusdes com relacio a homens e mulheres negros\negras.
Segundo Munanga (1990) quem pratica o racismo pode agir por
evitagdo, pode ser diretamente hostil nos gestos e palavras,
praticas de bullying, etc. O racismo pode ocorrer também através
de praticas discriminatérias, ou seja, impedindo as pessoas do
grupo racializado de ocuparem espagcos publicos, vagas de
emprego, deascenderem economicamente, de conquistarem vagas
nas escolas e universidades, de residitem em locais socialmente
valorizados.

Outra questio fundamental é o quanto é preciso adotar
uma perspectiva interseccional (Collins, 2019; Akotirene, 2019,
Hooks, 2022) para compreender como o peso do racismo recai
sobre os corpos femininos, e incide poderosamente nas dinamicas
de subjetivacao das meninas e mulheres negras em seus processos
de formacao nas escolas e em outras instituicdes educativas.

De acordo com a perspectiva das autoras citadas, utiliza-
se a categoria Interseccionalidade conforme definida por
Crenshaw, 2002, p. 177: “Ela trata especificamente da forma pela
qual o racismo, o patriarcalismo, a opressio de classe e outros
sistemas discriminatérios criam  desigualdades basicas que
estruturam as posi¢oes relativas de mulheres, ragas, etnias, classes
e outras”.

Justificativa
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A partir do panorama acima resumido, a presente
exposicdo problematiza a trajetéria das professoras negras
exercendo docéncia nas escolas municipais da cidade de
Araruama, com a proposta de indagar o quanto essas professoras
estio ocupando as arenas publicas para reivindicar/assegurar
direitos humanos, sociais e profissionais, especialmente em lutas
de combate ao racismo.

Tal recorte de pesquisa dialoga com a problematica por
mim recortada para a realizagdo da pesquisa para a construcao da
tese de doutorado. Qual seja, a analise das trajetérias de
escolarizacao de pessoas negras provenientes de um dos distritos
rurais da cidade de Araruama, onde se discutira o quanto os
processos formativos e as instituicdes escolares colaboraram (ou
nao) para que essas pessoas assumissem (ou ndo) um
posicionamento  antirracista, se  reconhecendo = como
pessoas\mulheres negras impactadas por formas diversificadas de
racismo, dentro de suas trajetorias escolares e académicas.

Referencial tedrico\problematizagio

Conforme analisado por Fernandes e Sangenis (2024) a
primeira escola fundada em Araruama, no distrito de Morro
Grande, acolheu tanto alunos brancos quanto negros. Uma
observagao interessante, nesse sentido, ¢ que o alunado da escola
continua, na atualidade, majoritariamente negro (Fernandes;
Sangenis 2024).

E importante destacar que, mesmo quando historicamente
ocorreu de em determinadas localidades a populagao negra tornar-
se maioria nas escolas, isso nao significou que o racismo estava
sendo eliminado. Este foi o caso, por exemplo, do estado de Minas
Gerais, onde a maior parte da populagao no século XIX era negra.
E, além disso, havia um forte apelo civilizatério por parte das
elites, onde o estrato branco e privilegiado socialmente
supostamente abrigaria os “agentes historicos da civilizagio”. A
educagdo entrava nesse imaginario como ingrediente capaz de
“adestrar” moral e socialmente as pessoas “incivilizadas”, como
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eram pensados os povos originarios e também os negros
(Fonseca, Silva e Fernandes, 2011, p. 76).

No caso da escolarizacao das familias negras rurais
araruamenses a logica foi a mesma. O papel da Escolas Tipicas
Rurais foi exatamente “civilizatorio”; qual seja, elas fizeram parte
de um projeto de modernizagao do campo, com vistas a adequar
as familias de lavradores e outros trabalhadores rurais a
perspectiva do  “progresso”, atrelada a industrializacdo, a
mecanizag¢ao da lavoura, e outras formas de adesdo a um projeto
s6cio-economico de cunho capitalista (Fernandes; Sangenis, 2024,
p. 3.

Essas escolas rurais, por outro lado, permaneceram
ofertando apenas as séries iniciais durante muitas décadas, qual
seja, dificilmente essa populagdao alcangou patamares maiores de
escolarizacao. Essa realidade ajuda a entender porque se formam
poucas professoras negras em Araruama. Por outro lado, também
reaviva a reflexdo sobre o que, de fato, significa para essas
mulheres negras a conquista do titulo de professora, seja do ponto
de vista sociocultural, seja em termos de inser¢ao no mercado de
trabalho, com a respectiva ascensao social.

As ponderagdes de Patricia Hill Collins (2019) apresentam
chaves interpretativas importantes para compreendermos mais
densamente as rupturas e a subversio de papéis sociais a partir
dessas trajetorias das professoras negras, que se assemelham nos
seguintes aspectos: o legado comum de uma histéria de lutas; o
enfrentamento das discriminagoes e opressoes provenientes da
condicdo interseccional de género\raga\classe (mulheres, negras
e pobres); o combate a esteredtipos e imagens preconceituosas,
machistas e racistas. Perspectiva que coaduna com a de Gomes
(2000, p. 1), que responde especificamente a questaio do
significado denso do “tornar-se” professora, a partir de dados de
pesquisa feita pela autora:

A chegada ao magistério para a jovem negra
¢ a culminacdo de multiplas rupturas e
afirmacodes: a luta pela continuidade dos
estudos — um fato que até hoje se coloca
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como um complicador na histéria das
mulheres-; a busca de uma profissio que lhe
garanta um espago no mercado de trabalho;
a mudanga de status no meio social em que
vive a maioria das mulheres negras.

Diante da compreensio de que existem aspectos
compartilhados nas trajetérias sociais e formativas dessas
mulheres negras que se tornaram professoras, e tendo apreendido
o significado s6cio-econdémico, cultural e politico da formagio e
atuacdo profissional delas, colocamos a seguinte questio: essas
professoras estdo ocupando as arenas publicas para reivindicar
direitos e combater o racismo na educacao?

Resultados parciais

Uma primeira observagao diz respeito ao fato de que as
professoras negras sao minoria dentro do conjunto de professoras
municipais da cidade. Em levantamento prévio, realizado a partir
de questionario, contendo as seguintes perguntas: 1_ Qual o
quantitativo de professoras na Unidade escolar; 2- Destas
professoras quantas se declaram negras? Nos cinco distritos
araruamenses, obteve-se as seguintes informagoes, fornecidas
pelas diretoras das respectivas unidades escolares:

Quadro 1. Docentes negras.

Primeiro Distrito [Escola Municipal Quantitativo Quantitativo de
- Regido Central JAnderson Domingues [geral de [professoras negras
de Araruama de Oliveira professoras 7 (29,1%)

24
Segundo Distrito [Escola Municipal Quantitativo Quantitativo de
- Morro Grande |Professora Heglaucia [geral de [professoras negras

[Maria de Mello Matta [professoras 12 (40%)

30
[Terceiro Distrito |[Colégio Professor Quantitativo  |Quantitativo de
Sdo Vicente de  [Pedro Paulo de oeral de [professoras negras
Paulo Braganca Pimentel  [professoras 14 (26,9%)

52

375



Quarto Distrito [Praca Escola Quantitativo Quantitativo de
[Praia Seca Comandante Sérgio  [geral de [professoras negras
Ribeiro [professoras 13 (28,8%)
45
Quinto Distrito [Escola Municipal Quantitativo Quantitativo de
[guabinha [Prefeito Altevir Vieira Jgeral de [professoras negras
Pinto Barreto [professoras 7 (20,5%)
34

Mesmo que a pesquisa nao seja exaustiva, percebe-se que
as escolas de Praia Seca, Sio Vicente e Iguabinha apresentam o
menor quantitativo de professoras negras. No caso do quarto e
quinto distritos, estes dados correspondem ao padrio etnicorracial
de ocupagao historica da cidade de Araruama. As areas mais
proximas da Lagoa Araruama e do mar sdo predominantemente
ocupadas por descendentes de portugueses e de outros imigrantes
brancos que foram chegando, fundamentalmente através da Igreja
Catolica, como grande lider no processo de colonizagio brasileira
e regional. Os negros escravizados, por sua vez, foram instalados
nas fazendas das areas rurais que, no caso de Araruama, ficam
predominantemente no segundo e terceiro distritos (Morro
Grande e Sao Vicente, respectivamente) (Vasconcelos, 1998).

Entretanto, o distrito de Sdo Vicente possui um diferencial
histérico que talvez explique um nimero menor de professoras
negras, comparado ao segundo distrito. Trata-se do acolhimento
de imigrantes provenientes do Oriente Médio, nas primeiras
décadas do século XX, os quais ocuparam majoritariamente as
habitacoes centrais do referido distrito, onde estd localizada a
escola que participou deste primeiro momento da pesquisa.
Enquanto as pessoas negras, descendentes da populacao
escravizada, se concentraram nas 4reas mais afastadas

(Vasconcellos, 1998).

Consideracdes finais

Sabendo o quanto de obstaculos tiveram que ser
ultrapassados para que essas mulheres negras conquistassem a
posicao de professoras, sera preciso aprofundar a pesquisa para
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obter nimeros mais precisos sobre o quantitativo de professoras
negras com matriculas ativas nas escolas de Araruama e, por outro
lado, precisaremos investigar se e como essas docentes estao
ocupando as arenas publicas, defendendo pautas antirracistas e
anti-discriminatoérias de uma maneira geral. Para tanto, pretende-
se buscar informagoes junto aos Movimentos Negros que atuam
na cidade e junto ao Sindicato Municipal dos Professores.
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EIXO IV- DECOLONIALIDADE E MOVIMENTOS SOCIAIS
Categoria: Resumo

DECOLONIALIDADE E MOVIMENTOS
SOCIAIS

Priscila Dias
Carolina Figueiredo
Larissa Leopoldina
Caroline Amaral

Resumo

O presente trabalho aborda a relevancia da decolonialidade como
ferramenta analitica e pratica para a compreensio e fortalecimento
dos movimentos sociais no contexto brasileiro. A pesquisa parte
da premissa de que a luta de diversos grupos, como quilombolas,
indigenas e comunidades periféricas, vai além da simples
reivindicacao de direitos, configurando-se como uma insurgéncia
contra as estruturas coloniais de poder e saber que ainda persistem
na sociedade. O objetivo ¢ analisar como a perspectiva decolonial
tem sido incorporada por esses movimentos para questionar o
racismo estrutural, o epistemicidio e as desigualdades sociais. A
metodologia utilizada consiste em uma pesquisa qualitativa, com
revisao bibliografica aprofundada de autores decoloniais ¢ a
analise documental de manifestos e acoes de movimentos sociais.
Os materiais e métodos empregados buscam evidenciar a forga e
a capacidade de organizagao desses grupos na criagao de narrativas
préprias e na formulagdo de estratégias de resisténcia. Os
resultados indicam que a decolonialidade nao ¢ apenas uma teoria
académica, mas uma pratica viva que inspira a auto-organizagao, a
valorizacdo das identidades e a construcao de projetos de futuro
que se opoem a logica capitalista e eurocéntrica. O estudo conclui
que os movimentos sociais sao agentes centrais na descoloniza¢ao
do pensamento e na luta por uma sociedade mais justa e plural.
Palavras-chave: Decolonialidade; Movimentos sociais; Racismo
estrutural; Epistemicidio; Resisténcia.
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comissao "Mar e Terra" do Conselho Nacional de Direitos
Humanos - CNDH (2023/24). Membro do Nucleo das Relagoes
étnicas Afro-Brasileiras e Indigenas (NEABI) da Universidade de
Vassouras. Professor no curso de pés-graduagao em Historia e
Cultura da Africa, Afro-Brasileira e Indigena na Universidade de
Vassouras, RJ. Membro Avaliador Ad hoc na Mosaico - Revista
Multidisciplinar de Humanidades. Professor Compromissado
com a autorizacdo do curso de Direito na Universidade de
Vassouras — campus Marica.

Joselia Alves dos Santos ¢ graduanda em psicologia pela
Univassouras.

Kemylly da Silva Moreira Afonso ¢ graduanda em psicologia pela
Univassouras.

Larissa Leopoldina ¢ graduanda em Pedagogia pela
Universidade de Vassouras, campus Maricd e professora formada
pelo Curso Normal. Minha trajetéria na educagao ¢ impulsionada
pelo entusiasmo de contribuir para o desenvolvimento integral
dos estudantes e pela realizagdo de integrar a rede publica de
ensino. Atualmente, atua como Auxiliar de turma na Rede
Municipal de Ensino de Marica.

Leticia de Souza Gilson da Silva ¢ Coordenadora Geral
Académica da Universidade de Vassouras — Campi Marica e
Saquarema e da Faculdade de Ciéncias Médicas de Marica
(FACMAR), fungao que assumiu em setembro de 2025, com
atuacdo voltada a gestao universitaria, planejamento académico e
fortalecimento institucional. No mesmo periodo, iniciou o
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Mestrado Profissional em Ciéncias Ambientais pela Universidade
de Vassouras, com conclusio prevista para 2027, aprofundando a
sua pesquisa sobre sustentabilidade, politicas publicas e educacio
ambiental. No setor educacional, desenvolve competéncias
consolidadas em gestao universitaria, organizagao e supervisao de
cursos de graduagiao e pos-graduacgio, planejamento pedagogico,
pesquisa, extensao e articulagao institucional. Atua na gestao de
projetos académicos, constru¢io de indicadores de qualidade,
elaboracio de materiais administrativos, coordenacao de
campanhas institucionais e gestio de processos avaliativos e
regulatorios. E advogada, com énfase em Direito Contratual,
Direito de Familia, Direito do Trabalho e Controladoria Juridica,
e Presidente da Comissdao de Direito Ambiental da 27 Subsecio
da OAB-R] (Vassouras) até 2024. Em 2025 fui nomeada membro
da Comissao de Direito Antidiscriminatério da OAB-RJ. Na area
académica, atua como Professora Assistente I e Membro do
Nucleo Docente Estruturante do Curso de Direito da
Universidade de Vassouras — Campus Marica. Atuou como
Professora Assistente I do Curso Superior de Tecnologia em
Gestao Publica. Anteriormente, atuou na Coordenacao Geral de
Ensino Digital (CGED) da Fundagao Educacional Severino
Sombra (FUSVE), com énfase em tecnologia educacional,
regulacio e contratos digitais, bem como na Procuradoria
Institucional da FUSVE, participando da elaboracao de pareceres
técnicos, manifestagoes juridicas e acompanhamento de processos
educacionais junto aos 6rgios reguladores do ensino superior. X
graduada em Direito pelo Centro Universitario de Valenca
(UNIFAA, 2020) e especialista em Direito Processual Civil pela
Universidade Candido Mendes (UCAM, 2022).

Luanda Assis Morgado ¢ graduanda em Direito pela UNESA.
Luis Filipe Bantim de Assumpgdo ¢ doutor em Histéria
Comparada (UFR]), mestre em Histéria Politica (UER]) e

licenciado em Historia (Simonsen) e Pedagogia (Faculdade IBRA).
Realizou o estagio de pés-doutorado em Letras Classicas na UFR],
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com énfase em historiografia antiga. Atua com pesquisa em
Histéria Antiga e Ensino de Historia, com énfase para a polis de
Esparta no periodo Classico, a recep¢ao de Esparta na
Contemporaneidade, com a representagao do Mundo Antigo em
materiais didaticos da Educacio Basica, com Educacio
Antirracista e o uso de Tecnologias Alternativas no Ensino de
Historia, sobretudo, Historias em Quadrinhos. E Professor
Adjunto II da Univassouras, atuando no Curso de Pedagogia
(campus Marica e Saquarema); Lider e pesquisador do Grupo de
Pesquisa Integrada em Historia, Patrimonio Cultural e Educagio
(GHIiPE/Univassouras); Vice-coordenador do Nucleo de
Estudos Afro-brasileiro e Indigenas (NEABI/Univassouras);
Professor de Historia na Secretaria Municipal de Educagao do Rio
de Janeiro. Atualmente realiza estagio de Pds-doutorado em
Ensino de Histéria no PROFHIST-UEMS. E-mail:
Ibantim@yahoo.com.br

Luiza Helena Pernambuco de Fraga Rodrigues ¢ professora
da graduac¢dao do curso de Direito na FUSVE, Universidade Gal
Severino Sombra, no Campus Marica R]. Possui gradua¢ao em
direito pela UNESA, com pés-graduacao em Direito Publico:
Administrativo, Tributario e Constitucional e mestra em Ensino e
Ambiente na Universidade Plinio Leite/Anhanguera, Niterdi/R]
/ dezembro 2015. Doutora em Politicas Publicas do IE - PPED,
UFR]. Professora colaboradora do Coletivo Negro Luis Gama.
Ministrou cursos na Escola Supetior de Advocacia da OAB/R]J,
onde trabalhou com Direito Administrativo e professora ha 16
anos, atuando na poés-graduacdo em direito tributario na
UNESA /2018, onde trabalhou de 2008 a 2023 na graduacio em
diferentes campi desta universidade. Trabalhou também nas
Faculdades Integradas Simonsen, entre 2008 e 2017 nos cursos de
Administracado de Empresas e Ciéncias Contabeis ministrando
disciplinas  ligadas ao  Direito.  Endereco  eletronico:
luizafraga2010@gmail.com
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Luther King de Andrade Santana possui graduagao em Estudos
Sociais - Centro Universitario Academia — UniAcademia (1989),
bacharel em Teologia pelo Seminario Teolégico do Sul do Brasil,
graduacao em Filosofia pela Universidade Federal de Juiz de Fora
(2004) e mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade
Federal de Juiz de Fora (2001). Atualmente é professor docente I
- Secretaria de Educagiao do Estado do Rio de Janeiro, atuando
como Professor Articulador da Educacional Especializado (AEE);
Professor Assistente 111 da Universidade de Vassouras e tutor em
EaD, regime horista. Docente dos cursos de Administragao,
disciplina Sociologia das Organizac¢oes; Psicologia, disciplinas
Filosofia, Epistemologia da Psicologia, Psicologia Institucional;
Enfermagem,  disciplinas  Sociologia, = Antropologia e
Fundamentos  Sociolégicos e  Antropologicos; Medicina
Veterinaria, disciplina Sociologia, Fundamentos Sociolégicos e
Antropolégicos e Cidadania, Sociodiversidade e Compromisso
Social;  Odontologia, disciplina Sociologia e TFundamentos
Sociolégicos e Antropolégicos; Nutricao: Historia da alimentagao
das culturas negras indigena e Fundamentos Sociolégicos e
Antropologicos;  Fisioterapia, disciplina e Fundamentos
Sociolégicos e Antropologicos. Membro do Nucleo Docente
Estruturante (NDE) do Curso de Psicologia da Universidade de
Vassouras - Campus Vassouras (2019-2025). Membro do
Colegiado dos Cursos de Pedagogia (2022) e Psicologia (2024-
2026). Orientador da LAPHC (Liga Académica de Psicologia
Histoérico-cultural); Representante docente no NEABI (Nucleo de
estudos afro-brasileiros e indigenas) da Universidade de
Vassouras. Professor adjunto da LIPSNI (Liga de saude da
populagio negra e indigena) da Universidade de Vassouras.
Integrante do Projeto de Extensao Faixa A - Apoio a organizagao
de eventos cientificos, tecnolégicos e de inovacio no RJ.
Professor adjunto do Coletivo Reexistir da Universidade de
Vassouras. Avaliador da Revista Mosaico da Universidade de
Vassouras. Tem experiéncia na area de Educagao, com énfase em
Educagao, atuando principalmente nos seguintes temas:
sociologia, antropologia, filosofia moderna e contemporanea,
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educagido, pensamento e linguagem, protestantismo, teologia e
religido. Discente do Curso de Psicologia da Univassouras —
Estagiario em Psicologia Hospitalar (2025.1 e 2025.2) e do Curso
de Historia da UNINTER.

Marcia Sena Barbosa Monsores Ribeiro ¢ doutoranda em
Educacao (UFRR]J). Pedagoga (Univassouras) e graduanda em
Ciencias Biologicas. Mestre em Ciéncias Ambientais; Especialista
em Gestdo Escolar e suas Tecnologias e em Histéria e Cultura
Indigena e Afro-Brasileira. Atualmente, Coordena o NEABI -
Nicleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas. EE Membro do
Conselho Municipal de Meio Ambiente de Vassouras/R]. Atua
como Assessora para assuntos de Educacio Socioambiental da
FUSVE. Participa do Colegiado de Extensio Universitaria, da
Comissao de Acessibilidade e do Grupo de Trabalho em
Educacao Inclusiva; é docente no curso de Pedagogia, Campus
Marica, nas disciplinas de Gestao Ambiental de Educagio e
Desenvolvimento Sustentavel e Topicos Especiais I e atua como
Coordenadora de Area do PIBID pelo curso de Pedagogia
Campus Marica e ¢ membro do Colegiado do Observatério da
Educagao da Univassouras. Atuou na proposta de implementagao
do PROMEAV - Programa Municipal de Educagdo Ambiental do
Municipio de Vassouras. Foi Coordenadora Adjunta do Curso de
Pedagogia no campus Marica e coordenou o processo de
implantagao do curso de Pedagogia na FAMIPE — Faculdade de
Miguel Pereira/R]. Membro do Comité Cientifico do I Simpésio
Nacional de Educac¢do da Universidade de Vassouras/R].

Marco Antonio Soares de Sousa ¢é graduado em Engenharia
Quimica pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
(UFRRJ), com mestrado e doutorado em Quimica Organica pela
mesma instituicao. Possui mais de 30 anos de experiéncia nas areas
de Produtos Naturais, Educa¢ao em Quimica, Sintese Organica,
Elucidag¢io Estrutural de Compostos Organicos e Modelagem
Molecular, com énfase a Sintese Racional de Firmacos. A sua
trajetoria profissional se concentra em atividades de Pesquisa,
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Ensino, Gestao Académica e Avaliacao da Educagdo Superior. Na
Universidade Severino Sombra (USS) atuou como Coordenador
de Curso de Graduacio, Diretor de Centro e Pro-reitor de Ensino,
entre 2000 e 2005, reassumindo a Pré-reitoria de Graduagao em
2009. Entre outubro de 2010 e julho de 2012, exerceu as funcoes
de Vice-Reitor e Pré-Reitor de Graduagao na mesma instituicao.
Desde julho de 2012, ocupa o cargo de Reitor da Universidade de
Vassouras. E avaliador do INEP/MEC, desde 2010, e atuou como
elaborador de itens para o ENADE em 2011. Desde 2018, integra
o corpo de avaliadores do Sistema ARCU-SUL e também ¢é
membro da diretoria do Conselho de Reitores das Universidades
Brasileiras (CRUB).

Maria Aparecida Carvalho da Silva é graduada em Pedagogia
pela Univassouras.

Maria Paula da Silva Vale ¢ professora pedagoga na Prefeitura
Municipal de Mendes - PMM/R] e professora docente I na
Secretaria de Estado de Educagao do Rio de Janeiro - SEEDUC.
Possui graduacao em Pedagogia (1999) e em Psicologia (2010) pela
Universidade Severino Sombra e especializagio em Educagio
Especial (2002) pela mesma Universidade. Agente de
transformagdao da educacgdo, estudiosa integrante da Rede de
Educac¢ao Humanizada em Comunidades de Aprendizagem.

Mariane Clemente Francisquini possui graduagio em
Pedagogia pela Universidade de Vassouras (2017). Atualmente ¢
professora da Prefeitura Municipal de Pirai.

Marilei de Melo Tavares é Psicologa. Doutora. Pesquisadora.
Docente do Curso de Enfermagem da Universidade de Vassouras.
Editora Executiva da Revista Pr6-UniverSUS. Professora do
Programa de Pés-Graduagao Mestrado Profissional Ensino na
Saude (MPES) da Universidade Federal Fluminense (MPES-
UFF). Lider do Grupo de Pesquisa Nupetmae-CNPq.
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Melyssa Evellyn Mattos de Marins Souza ¢é graduanda em
psicologia pela Univassouras.

Nestor Gomes Mora Cortés ¢ educador, antropoélogo e
Historiador. E especialista em Didspora Aftricana do Cone Sul,
racismo, identidade, grupos minoritarios, etno-historia, relagoes
étnico-raciais,  cultura, cogni¢ao, performance, politicas
afirmativas e situagoes de conflito. Doutorado e Mestrado pelo
Programa de Pés-graduagio em Antropologia da Universidade
Federal Fluminense (PPGA-UFF). Bacharel e Licenciatura em
Historia pela Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
(UNIRIO). Como educador, tem experiéncia em escola itinerante
na condi¢do de professor voluntirio em EJA no agreste
Pernambucano. Experiéncia em ensino hibrido e EAD como
professor tutor do curso de Pods-graduacao em Educagio e
Desenvolvimento Cognitivo ministrado pelo Laboratério de
Etnografia e Estudos da Comunicagao, Cultura e Cognicdo
(LEECCC-UFF) em parceria com a Fundagao Roberto Marinho.
Atuagao como Professor Assistente em cursos de graduacio em
Ciéncias Sociais e Antropologia pela Universidade Federal
Fluminense. Na area de projetos educacionais e culturais, atuou
como Coordenador Assistente do projeto de extensio TEDxUFF
Desatios e Novos Caminhos para Educagio e, finalmente, como
Analista de Projetos Educacionais pela Fundacio Roberto
Marinho atuando, especificamente, no Projeto Autonomia criado
para corrigir a distor¢ao idade-série de estudantes da rede estadual
de ensino. Professor Adjunto I da Universidade de Vassouras
(Campus Saquarema), nas areas de Servico Social, Pedagogia,
Enfermagem e Odontologia. Professor efetivo de Histéria pela
Secretaria Municipal de Educagao do Rio de Janeiro (SME-R]).
Professor efetivo de Histéria pela Secretaria Municipal de
Educacao de Italva. Professor efetivo de Histéria pela Secretaria
Municipal de Educagao de Araruama. Experiéncia em agdes
comunitarias como Coordenador e Professor de Histéria do pré-
vestibular comunitario Supremo Ensino Vestibular, como
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consultor técnico na ONG Promundo e como voluntario na casa
de abrigo Nova Esperanca para menores em processo de adogao.

Paola da Silva Groetaers ¢ docente dos cursos de Medicina (2020)
e Psicologia (2023) da Universidade de Vassouras. Responsavel
Técnica e Coordenadora do Servigo Escola de Psicologia (SEP) da
Universidade de Vassouras. Membro do Nucleo Docente
Estruturante (NDE) do curso de Psicologia da Univassouras.
Membro do Nucleo de Acessibilidade e Inclusio (NAI) da
Universidade de Vassouras. Professora orientadora da Liga
Académica Multidisciplinar de Neurociéncias Aplicadas da
Univassouras. Fui integrante do grupo de iniciacdo cientifica do
Laboratério de Neuropsicologia e Neurofisiologia da Aten¢ao
(LANNA) do Instituto de Psiquiatria (IPUB) da UFR] (2024-2025).
Fui integrante da equipe Equipe do Projeto no Projeto de Pesquisa
O cérebro neurodivergente: uma investigagao eletrofisiolbgica
(LANNA, 2024-2025). Ex-psicologa do Nucleo de Apoio
Psicopedagdgico da Universidade de Vassouras (2019-2024). Ex
coordenadora do Servico de Acolhimento em Familia Acolhedora
do municipio de Barra do Pirai (2018-2019). Possui experiéncia em
psicologia hospitalar com énfase em cuidados paliativos. Psic6loga
clinica cognitiva comportamental, com especializagio em
neurociéncias aplicadas a reabilitacao pelo Instituto de Psiquiatria
(IPUB) da UFR]J. Mestranda do Mestrado Profissional em Ciéncias
da Satde — Universidade de Vassouras.

Paulo César Cardoso ¢ doutorando em Educacdao no Programa
de Pos-Graduaciao em Educacio, Contextos Contemporaneos e
Demandas Populares - (PPGEduc/UFRR]J). Mestre em Relacoes
Etnico-Raciais pelo Centro Federal Tecnolégico Celso Suckow da
Fonseca - CEFET/ R] no Programa de Pés-Graduacio em
Relacdes Etnico-Raciais — PPRER. (2013/2015). Possui
Graduagdo em Licenciatura Plena em Histéria pela Fundagio
Educacional Rosemar Pimentel/Centro Universitario Geraldo Di
Biase — FERP-UGB (2010). E membro do Grupo de Pesquisa
Educa¢ao Superior e Relagoes Etnico-Raciais GPESURER, no
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ambito da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro UFRR] -
no Campus Nova Iguacu, liderado pelo Prof. Dr. Ahyas Siss. I
professor da Rede Estadual de Educacao do Rio de Janeiro
(SEEDUC-R]) - Diretor Geral do C.E. Senador Paulo Fernandes
em Barra do Pirai na Regional Centro-Sul. Assessor de Politicas
de Promocio da Igualdade Racial (ASSEPIR) na Prefeitura
Municipal de Barra do Piraf (2013; 2014; 2016).

Priscila Dias

Reinaldo da Silva Guimarides ¢ Doutor em Servico Social,
Mestre em Sociologia, Bacharel e Licenciado em Ciéncias Sociais,
Professor Adjunto 1 — Univassouras; Professor A — Anhanguera
Educacional Participagoes; Professor da Secretaria de Estado de
Educa¢ao do Estado do Rio de Janeiro; Professor Instrutor de
Sociologia Criminal e Sociologia da Violéncia e do Crime pela
SESEG RJ, no CEFAP e ACADEPOL - Avaliador do
INEP/MEC para os atos autorizativo de Reconhecimento e
Renovacio de Reconhecimento de Curso. E pesquisador do
IPEAFRO - Instituto de Pesquisas e Estudos Afro Brasileiros, E
Membro Associado da Associagao Brasileira de Pesquisadores
Negros - ABPN, desde 2019. Tem experiéncia em Organizagao e
Descricao de Acervo Documental (Acervo do Senador Abdias
Nascimento). Produtor e Revisor do Contetdo da Apostila da
Disciplina Sociologia Criminal do Curso de Formagao de Pracas
(CFAP). CBO: 2347. Tem experiéncia na area de Sociologia,
Sociologia do Crime e da Violéncia, Antropologia Geral e Juridica,
Acao Afirmativa, Rela¢oes Etnicas Raciais, Identidade Cultural,
Movimentos de Resisténcia, Cultura Afro-brasileira, Direitos
Humanos, Filosofia do Direito, Fundamentos e Introducio ao
Estudo do Direito, Teoria Politica, Afrocidadanizacdo, Praxis
Antirracista, Decolonialidade e Disciplinas Extensionistas. Autor
dos livros: AFROCIDADANIZACAQ: acdes afirmativa e
trajetorias e vida no Rio de Janeiro (2013); Porque Para o Negro
Sim! As cotas raciais como instrumento para a Afrocidadanizagao
(2019). Autor de varios artigos publicados em livros, jornais,
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revistas e anais de seminarios, coléquios e congressos, nacionais e
internacionais. Lattes: http://lattes.cnpq.br/0847213852963062
Orcid: https://orcid.org/0000-0002-2967-4696

Tatiana Fukui da Silveira ¢ médica obstetra com RQE no CRM-
RJ, formada ha 41 anos, atuando em consultério de gineco-
obstetricia privado ha 40 anos. A pesquisadora tem pos-graduagao
pela PUC em obstetricia e ginecologia, pds-graduagao pela UFF
em medicina da familia. Atua na saude indigena por 4 anos em
Marica como gineco-obstetra pelo NASF bem como na estratégia
de satde da familia do mesmo municipio. Atua como supervisora
em ginecologia e obstetricia no médico de familia em Niterdi. A
autora teve trabalhos aprovados em supervisao da saude da familia
no perfodo da pandemia na plataforma do Sus, trabalho sobre
grupo de mulheres 50+ em terapéutica ndo medicamentosa no
petiodo pré-menopausa e menopausico aprovado pela Fiocruz,
participagdao no estudo clinico fase 3 do Butanta em profissionais
na linha de frente da COVID, estudo duplo cego da coronavac.

Tarsis Alberto Goulart ¢ graduando em psicologia pela
Univassouras.

Thiago Luiz Pereira Marques ¢ médico veterinario, graduado
em 2003 pela Fundagao Educacional D. André Arcoverde, com
Residéncia em Parasitologia Veterinaria (2009), Mestrado (2011) e
Doutorado (2019) em Ciéncias Veterinarias pela Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro/UFRR]. Atualmente, atua como
Professor Adjunto I da Universidade de Vassouras/UV. E
Coordenador do Projeto de Extensio de Equoterapia, no qual
também exerce as fung¢des de Instrutor de Equitacdo e preceptor
de estagio. Além disso, ¢ Docente do Mestrado Profissional em
Diagnéstico em Medicina Veterinaria, Coordenador da Comissao
de Etica no Uso de Animais (CEUA) e membro do Comité de
Ftica em Pesquisa da Universidade de Vassouras. E-mail para
contato: marques_vet@gmail.com
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William de Almeida Marques ¢ doutor em Medicina Tropical e
realizou estagio pos-doutoral no laboratério de Flavivirus -
LABFLA-IOC/FIOCRUZ na 4rea de metagenoémica de
arbovirus, e o segundo pds-doutoramento no Laboratério de
Bioquimica de Insetos e Parasitas - LABIP (UFR]) na area
entomologia e virologia; mestre em Ciéncias e Biotecnologia pela
Universidade Federal Fluminense (UFF) e especialista em
Entomologia Médica também pela Fiocruz/IOC. Pesquisador
colaborador do Laboratério Interdisciplinar de Vigilancia
Entomolégica em Diptera e Hemiptera — LIVEDH-
IOC/FIOCRUZ. Atualmente, docente ¢ membro do colegiado
do curso de medicina veterinaria da Faculdade de Ciéncias
Médicas de Marica (FACMAR) e docente da Universidade de
Vassouras, campus Marica e Saquarema.
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